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Mandela y la construccién histérica de la noviolencia. Otras formas de hacer y de pensar

Carlos Eduardo Martinez Hincapié

Mandela y la construccion historica de la
noviolencia. Otras formas de hacer y de
pensar

Introduccion

Vivimos en un mundo de profundos cambios. Los ropajes culturales que han acompafiado
nuestra existencia colectiva ya no logran comprender los nuevos retos que nos esta planteando
la vida. Sin embargo, seguimos aferrados a ellos por el miedo a la incertidumbre, aunque su
utilizacién sistematica dé cuenta de su incapacidad para romper el circulo vicioso de todo tipo
de violencias, que no solo se expresan y evidencian entre los seres humanos, sino que también
rompen los equilibrios naturales que nos sustentan.

Es en el contexto de la capacidad de destruccién evidenciada en las guerras mundiales, de
las profundas crisis ecoldgicas, del dolor multiplicado, que empieza a emerger la propuesta
de la noviolencia, como pequefios brotes en el campo que sé6lo es posible percibirlos si nos
acercamos cuidadosamente a ellos, o si tomamos la suficiente distancia como para evidenciar
que la tierra seca empieza a vestirse de un verdor todavia timido. Este es el ejercicio que quiero
hacer en este ensayo académico, asumiendo el reto de romper sus propios limites, pues solo
asi es posible ver mds alld de la evidencia y captar aquello que la cultura hegemonica impide
o dificulta. Es una emergencia que se estd construyendo con el aporte, no necesariamente
consciente, de mujeres yhombres en todas las latitudes del planeta y en el 4mbito tanto de
la macro como de la micropolitica, deshaciendo este dualismo espacio/temporal. Me referiré
especialmente a algunos de los aportes de Mandela a este propdsito de humanidad, como
paradigma de un proceso necesariamente colectivo, que procuré fugarse del circulo vicioso de
las violencias. No pretendo con ello definir sus limites, sino mostrar formas de fuga que nos
pueden sugerir adentrarnos en caminos sin hacer o poco explorados.

Parto por evidenciar las rutas recorridas en las que seguimos empefiados, aunque sélo
consigamos la multiplicacién exponencial de los problemas que pretendemos solucionar.
Empezaré por mostrar algunos de los patrones que guian e inspiran la reflexién de la politica y
lo politico para acercarme a nuevas epistemologias que dan cuenta de hechos histéricos que por
ser aparentemente excepcionales o no responder a lo que se espera desde la forma hegemonica
de percibir la realidad, terminamos creyendo que no existen o que son exotismos histdricos sin
posibilidad de ser replicados. Casi que hemos terminado aceptando que esta realidad, que no es
otra cosa que construcciones histéricas y sociales, se haya instalado como una impronta natural
de la que no podemos eximirnos como sociedad humana. También son una evidencia de lo
poco que han cambiado los imaginarios atdvicos' que dan sentido y significacién a nuestros
actos.

El poder, la politica y la cultura

Hemos expuesto en otro lugar que la cultura es una especie de cuenco o vasija cuyas
formas estdn definidas por sus propios limites, determinados por los imaginarios atdvicos y
construidos en momentos de la historia de colectivos humanos concretos. El cuenco cultural,
como realidad delimitada y universo cerrado de significaciones, nos brinda la seguridad que
necesitamos, porque sus formas han sido definidas desde verdades que han demostrado sus
capacidad para proteger la vida, y salirse de él puede suponer situarse al borde del abismo de
la incertidumbre. (Martinez 2014: 15).

Lo que impresiona no es que Hobbes siga siendo el inspirador de la teoria politica del Estado,
ni que Schmitt contintie teniendo razén en su analisis sobre la relaciéon amigo-enemigo, como
sustento de toda relacién politica; lo que realmente llama la atencidn es que sus escritos siguen
dando cuenta del acontecer politico, a pesar de la “cantidad de agua que ha corrido debajo del
puente” desde entonces.
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La reflexion de Thomas Hobbes parte de un equivoco: atribuir a la naturaleza aprendizajes
colectivos establecidos a través de la cultura. Las consecuencias de ello son definitivas,
pues de ser lo primero, sélo se puede sugerir la represién, mientras que de entenderlo como
aprendizajes la alternativa pasa por transformarlas. Hace parte de nuestro condicionamiento
natural la necesidad de crear cultura para sobrevivir como especie, pero las caracteristicas
concretas de la misma son cambiantes, son histdricas y son sociales. La competencia, la
desconfianza y la gloria, que Hobbes atribuye a la naturaleza del hombre y como las causas de
la discordia (Hobbes, 1651: 52), responden directamente al imaginario atdvico del predominio
de los mas fuertes. Esto es consecuencia, mas que de la naturaleza humana, de una cultura
naturalizada, que tiene como una de sus fuentes este imaginario atavico de la supremacia de los
mds fuertes, que supedita al colectivo y delega en ellos el poder de cada cual. Dicha supremacia
ha tenido diferentes expresiones: en principio fue la dominacién desde la fuerza fisica, en
otros momentos de la historia ha sido fortaleza politica, militar o econémica, cuando no la
combinacidn de varias de ellas. Ha cambiado el sujeto de la fuerza, pero no la supeditacion
que ella imprime.

Histéricamente, el Estado termina siendo la institucionalizacion de las sociedades patriarcales.
Hemos creido avanzar politicamente cambiando el soberano a través de elecciones, pero sus
caracteristicas siguen siendo las mismas. A €l le seguimos atribuyendo una especie de sabiduria
infusa que lo hace superior al resto de los mortales, delegando el poder de cada cual en aras
de una proteccién que no es otra cosa que una creencia.

Hobbes sefiala en 1651 que ‘el fin del Estado es, particularmente, la seguridad. La causa
final, fin o designio de los hombres (que naturalmente aman la libertad y el dominio sobre
los demads) al introducir esta restriccion sobre si mismos (en la que los vemos vivir formando
Estados) es el cuidado de su propia conservacién y, por afiadidura, el logro de una vida
mds armonica; es decir, el deseo de abandonar esa miserable condicién de guerra que, tal
como hemos manifestado, es consecuencia necesaria de las pasiones naturales de los hombres,
cuando no existe poder visible que los tenga a raya y los sujete, por temor al castigo... Los
pactos que no descansan en la espada no son mds que palabras, sin fuerza para proteger al
hombre, en modo alguno”. (Ibid: 70).

Es el miedo al otro lo que conduce a esta delegacion, haciendo del temor el instrumento de
regulacion social por excelencia y otro de los imaginarios de la cultura que nos hegemoniza.
Este mecanismo se reproduce en todas las esferas de la vida social, pequefios hologramas
que garantizan la supeditacion. En la familia, es el padre o su representacion el que impone
la delegacién de la autonomia a cambio de la proteccién. En las instituciones escolares, el
profesor ejerce las mismas funciones y asi quien detenta el poder puede, incluso, ponerse
por fuera de la ley que pretende regularlo, si eso se requiere para construir esa apariencia de
bienestar en todos y todas’.

La representacion, entonces, no estd sustentada por el acuerdo colectivo, sino por la esencia
del representante. A pesar de los avances conceptuales de la forma de gobierno llamada
democracia, en la realidad las personas otorgan a sus gobernantes una especie de bondad infusa
o consentimiento, que les impide cuestionarlos en profundidad. Casi que sin ellos y por fuera
de ellos solo queda la anarquia y el caos, lo que Hobbes llama la condicién de guerra.

Lo que no devela este autor es que el miedo rompe la posibilidad de construir las confianzas
necesarias para encontrar alternativas reales a dicha condicién de guerra. El imaginario del
miedo, como regulador social, es una de las fuentes de la guerra y no puede ser su solucidn;
sin embargo, frente al terrorismo como arma de socializacién del sufrimiento, se responde con
medidas de fuerza que extienden tal sufrimiento a sectores ajenos a la lucha, considerandolas
“dafios colaterales”, lo que demuestra lo actuales que son los planteamientos hobbesianos. El
miedo impone la fuerza necesaria para que el opositor sienta mds miedo que el que produce y
los propios se sientan seguros. No hemos avanzado demasiado desde el siglo X VII. Siguiendo
al mismo autor:

“Esta es la generacién de aquel gran LEVIATAN, o mas bien (hablando con mds reverencia),
de aquel dios mortal, al cual debemos, bajo el Dios inmortal, nuestra paz y nuestra defensa.
Porque en virtud de esta autoridad que se le confiere por cada hombre particular en el Estado,
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posee y utiliza tanto poder y fortaleza, que por el terror que inspira es capaz de conformar
las voluntades de todos ellos para la paz, en su propio pais, y para la mutua ayuda contra sus
enemigos, en el extranjero”. (Ibid: 72).

El miedo al otro solo consigue la ruptura de la solidaridad y de su capacidad para garantizar la
continuidad de la vida; ella fue fundamental en muchas ocasiones de nuestra historia humana
y garante de la continuidad de la vida en momentos en que la misma se vio amenazada, como
lo evidencian cada vez més los estudios desde la paz.

La naturalizacién del estado de guerra, que plantea Hobbes, es lo que sigue justificando todo
tipo de guerras que esté en el marco de la dominacién de los mds fuertes. Igual reaccidn,
desde los mas fragiles, es considerada terrorismo. Produce mas indignacién social que un hijo
maltrate a sus padres, que la violencia de los adultos contra los nifios y las nifias que, para la
mayoria de la gente, es educacion. Estd legitimada, y en muchos casos legalizada, la violencia
de los fuertes contra los fragiles. De hecho, ni siquiera es percibida como tal.

“De la desconfianza, la guerra. Dada esta situacién de desconfianza mutua, ningln
procedimiento tan razonable existe para que un hombre se proteja a si mismo, como la
anticipacion, es decir, el dominar por medio de la fuerza o por la astucia a todos los hombres
que pueda, durante el tiempo preciso, hasta que ningin otro poder sea capaz de amenazarle”.
(Ibid: 51)

Este miedo al otro ha construido sociedades monocromadticas que someten o expulsan las
diferencias. El objetivo del pluralismo solo es un buen titulo que esconde la incapacidad que
tienen las sociedades humanas de convivir con el diferente, que s6lo es admitido si es capaz de
demostrar que asume las costumbres mayoritarias, es decir, si deja de ser quien es, en abierta
contradiccidén con lo que plantean los ecosistemas que sobreviven y se fortalecen gracias a la
diversidad.

Tres siglos después, Carl Schmitt le aporta nuevos desarrollos a los planteamientos de Hobbes,
al centrar el concepto de lo politico en la relaciéon amigo-enemigo, que hace referencia al
imaginario atdvico de la comprension de la realidad a través de dualismos.

La esencia de los dualismos estd en percibir dicha realidad como una lucha constante de
opuestos irreconciliables y definidos desde la ausencia absoluta de elementos comunes. Es as{
como el conflicto surgido sélo es posible solucionarlo a partir de la dominacién o la destruccién
del polo opuesto, por eso todo dualismo tiende al unanimismo. La relacién dualista amigo-
enemigo termina legitimando el imperio de los més fuertes, a los que se equipara con los més
buenos, los mds capaces, en resumen, la medida de lo ético y lo estético.

El miedo al otro, planteado por Hobbes, se manifiesta como el enemigo en Schmitt.

“El enemigo politico... Es simplemente el otro, el extraflo, y le basta a su esencia el constituir
algo distinto y diferente en un sentido existencial especialmente intenso de modo tal que, en un
caso extremo, los conflictos con él se tornan posibles”. (Schmitt, 1932: 13).

Schmitt intenta restringir esta relacién dualista al campo de lo politico, desconociendo que
la percepcién dualista y excluyente es una caracteristica cultural, que se aplica a todos los
ambitos de la vida social. En este sentido, el agrupamiento amigo-enemigo se configura de
forma permanente, asi como la consecuente 16gica de la guerra, entendida no solo como un
enfrentamiento armado, sino como una manera de excluir, dominar o eliminar a través de la
violencia, ya sea cultural, estructural o directa, a quien se presenta como un no amigo, como
un “diferente en un sentido existencial intenso”, para usar sus propias palabras.

De nuevo se presenta el problema de identificar un aprendizaje cultural como una condicién
insoslayable. Creer que las diferencias s6lo se pueden tramitar a través de la concepcidén amigo-
enemigo significa seguir condenando a la humanidad a recorrer sistematicamente el camino
de la guerra, a entender la paz como el triunfo de la dominacién y a ejercer la politica como
un campo de batalla, como lo dice Schmitt.

“Un mundo en el cual la posibilidad de un combate estuviese totalmente eliminada
y desterrada, una globo terrdqueo definitivamente pacificado seria un mundo sin la
diferenciacion de amigos y enemigos y, por lo tanto, seria un mundo sin politica... La guerra,
en tanto medio politico més extremo, revela la posibilidad de esta diferenciacion entre amigos
y enemigos, subyacente a toda concepcién politica” (Ibid: 18).
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Este autor intenta separar el “sentido de lo politico” de diferenciaciones de tipo moral, estético,
ético o econdmico, para dejar la categoria amigo-enemigo en el campo exclusivo de la politica;
sin embargo, en la prictica el concepto de enemigo necesita de apreciaciones morales, necesita
ser equiparado con el mal para ser comprendido como tal; necesita de la competencia para
poder justificar el medir fuerzas que destruyan o sometan al que encarna intereses opuestos;
se requiere que sea equiparado con lo grotesco, con lo inconveniente, de forma que se legitime
el uso de la fuerza necesaria para su destruccién. Incluso se animaliza al enemigo, como una
forma de justificar su dominacién, de quitarle la posibilidad de ser mirado como un igual y de
anular su dignidad, destruyendo toda posibilidad de relaciones pares.

“Los conceptos de amigo, enemigo y combate reciben su sentido concreto por el hecho de
que se relacionan especialmente con la posibilidad real de la muerte fisica y mantienen esa
relacion. La guerra proviene de la enemistad puesto que ésta es la negacion esencial de otro
ser”. (Ibid: 16).

Esta forma de percibir la realidad de nuevo permea todos los espacios de la vida, convirtiéndose
en un molde en cuyo interior todo tipo de conflicto adquiere la misma forma. Restringir la
politica al &mbito de lo macro impide el comprender que este aprendizaje se adquiere a través
de los criterios sociales de lo ético, lo estético y lo moral, y de acciones repetidas que establecen
los dualismos como parte de la realidad. No creemos en lo que vemos, vemos lo que creemos.
La necesidad de una autoridad suprema, -siempre arriba, duefia de la fuerza suficiente para
imponer una sola forma de pensar y de vivir y capaz de infligir el miedo necesario para
garantizar la obediencia— y el dualismo amigo-enemigo que, como casi todos los dualismos,
tiende hacia la destruccién o el sometimiento del opuesto, son dos de los imaginarios que le
dan forma al cuenco cultural hegeménico. Sin embargo, las rupturas de la confianza entre
representantes y representados han dejado de ser fisuras para convertirse en abismos que
impiden cada vez més el reencuentro y los sistemas politicos se sostienen méas por la inercia
de las normas, que no por la legitimidad necesaria para que sobrevivan. Es en medio de esta
crisis que empiezan a aparecer otras formas de hacer y pensar la politica, atn sin la suficiente
visibilidad pero si con la decisién de darle nuevos contenidos, que desdigan de las verdades
que hasta hoy parecen haber sido incuestionables.

Mirar con otros ojos, acudir a nuevas epistemologias

Las interpretaciones y las percepciones sociales se realizan en el dmbito del cuenco mismo
de la cultura. Las emergencias, las transformaciones, las lineas de fuga no figuran en
los aprendizajes que se pretenden, explicando la ausencia de reflexiones y estudios sobre
las experiencias histéricas que las plantean. Los cambios que estdn ocurriendo suceden
en medio de la incomprensiéon de una sociedad que no sabe renunciar a una manera de
mirarsey de interpretar la realidad. Se hace necesario “leer con otros 0jos”, acudir a nuevas
perspectivas epistemoldgicas que nos permitan fugarnos de una mirada restringida al espacio
cultural dominante. Estas nos estan ayudando a entender y aprehender la noviolencia, como
construccién histérica inacabada y abierta a los aportes de nuevos protagonistas en cada vez
mas formas de hacer y pensar la realidad humana.

La genealogia plantea un giro que se aparta del objetivismo cartesiano, asumiendo formas
multidimensionales del pensamiento, fundados en la diversidad y alejadas de las certezas y
l6gicas univocas. (Useche, 2014: 30)

“En lo que atafie a 1a vida humana, desde la perspectiva genealdgica, dejan de naturalizarse las
instituciones, los conceptos, los valores, las regulaciones y se hace un esfuerzo por descifrar
el espacio y el tiempo en el que emergen, marcados por las condiciones de existencia, por el
clima cultural y por las relaciones axiolégicas dominantes... Ello implica una actitud critica
frente a las interpretaciones, significados y valores que se erigen, inmutables y auténomos,
frente al fluir de la vida”. (Ibid: 29).

Evidenciar que la realidad responde a los limites impuestos por el cuenco cultural, como
lo hacen Hobbes y Schmitt, no logra dar cuenta ni explicar las transformaciones que estin
ocurriendo y que se condensan en el tiempo, cuando crece la evidencia de que la cultura se
ha desconectado de su propésito de mantener y proteger la vida. Es entonces cuando ésta se
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torna también en un sistema abierto y creativo, que se expresa especialmente en los margenes
de la sociedad.

Juan Pablo Lederach llama a esta fuerza que presiona el cambio de la realidad cultural, la
imaginacién moral y la define como “la capacidad de dar a luz algo nuevo que por su mero
nacimiento cambia nuestro mundo y la forma en la que observamos las cosas.”(Lederach,
2008: 54).

Castoriadis hace referencia a esta fuerza creativa llaméandola autoalteracion:

“La sociedad es siempre histdrica en el sentido extenso, pero propio, del término. Ella atraviesa
siempre un proceso de autoalteracidn, ella misma es un proceso de autoalteracion. Este proceso
puede ser, y casi siempre ha sido, suficientemente lento para ser perceptible. Se sabe que en nuestra
pequefia provincia social histdrica, ha sido, durante los dltimos 4.000 afios demasiado rdpido y
violento. La cuestion de (...) saber cudndo una sociedad deja de ser ‘la misma’ y se vuelve ‘otra’ es
una cuestion histérica concreta a la cual la 16gica habitual no puede dar respuesta”. (Castoriadis,
1998: 192).

Al ser definidos como seres culturales, cambiar supone también construir nuevas simbologias o
releer y replantear el universo de las significaciones de las existentes. De alguna forma supone
la construccién de nuevos mitos porque “cuando los hechos cambian y los mitos contintian
siendo esencialmente los mismos, es decir, sus significaciones no se transforman, terminamos
haciendo interpretaciones iguales de circunstancias histéricas distintas”. (Martinez, 2014: 15).
La pregunta que nos surge es ;cémo se producen estos cambios?, ;qué formas de pensar nos
permiten presentirlos, percibirlos, visibilizarlos? Las teorias del caos y de la complejidad nos
dan algunas claves para ello.

El principio hologramatico atafie a una propiedad de las organizaciones complejas, “en las que
no solamente la parte estd en el todo, sino en la que el todo esta inscripto en la parte” (Morin,
2002:99).

Morin explica que cada punto del holograma es “acogido” por el conjunto del todo, asi como
cada parte incorpora la presencia de la totalidad, lo que nos permite tener imagenes completas
a partir partes parciales del mismo. Este principio se formula con base en lo anterior: el todo
estd, de alguna manera, incluido en la parte que estd incluida en el todo.

Con el fin de explicarlo, Morin se refiere a la genética: la totalidad del patrimonio hereditario
se encuentra en cada una de las células de un organismo, asi como cada individuo es una
expresion de la sociedad en su totalidad. Y aunque cada célula tiene la informacién de todo
el organismo, sélo se expresa en su actividad concreta, es decir, de alguna forma la mayoria
de su informacién estd constrefiida por el todo. En las sociedades sucede lo mismo, cada
individuo tiene la informacién de la totalidad, pero el todo s6lo le permite que se exprese como
individualidad en su entorno particular.

Sin embargo, dicho constrefiimiento no es definitivo, ni logra inhibir del todo la expresién
particular, dado que las organizaciones hologramadticas tienen las siguientes caracteristicas: a)
Las partes pueden ser singulares u originales al mismo tiempo que disponen de los caracteres
generales y genéricos de la organizacidn del todo. b) Las partes pueden estar dotadas de relativa
autonomia. c) Pueden establecer comunicacién entre si y efectuar intercambios organizadores.
d) Pueden ser eventualmente capaces de regenerar el todo. (Morin, 1994:113).

Este principio hologramatico que plantea Morin se complementa con lo que en el espacio de
la accién politica se llaman la micropolitica y la macropolitica del poder. En palabras de Oscar
Useche:

“La micropolitica asume que todos poseemos un poder interior, una fuerza primaria y activa que
son la vida misma desplegdndose. Esa fuerza originaria no estd determinada por la bisqueda del
acceso y control de los centros de poder, ni se propone convertirse en organizacién burocratica de
la potencia humana, ni dominar la sociedad desde un lugar jerarquico”. (Useche, 2014: 33)

La imagen del tejido nos puede ayudar a comprender: El tejido estd conformado por una
repeticiéon permanente del mismo ejercicio y cada nudo cumple con su misién de cara al
conjunto; sin embargo, basta con que uno de esos pequefios nudos cambie el rol definido
de intermediacion entre el anterior y el siguiente para que se inicie una transformacién
de tejido en su conjunto. Hebras sueltas que, jaladas incluso por el azar, pueden terminar
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desdibujando ese conjunto que parecia armoénico. Es en el espacio de la parte, desde su propia
singularidad y autonomia, donde se puede ejercer el ejercicio de la micropolitica, estableciendo
comunicaciones creativas con su entorno, que pueden terminar por regenerar el todo.

En la teoria del caos, a este poder interior, fuerza primaria y activa, que potencia el espacio de
la micropolitica, sus autores le llaman el poder de la influencia sutil:

“La influencia sutil (...) en su sentido positivo es vital para mantenerlos sistemas abiertos,
renovados y vibrantes. (...) Ese es el poder real de la impotencia. En el acto de darnos cuenta
auténticamente de la realidad del momento reside nuestra habilidad para influir, si bien con
humildad, incluso en los sistemas mds rigidos, construidos en funcién del automatismo y de las
frases vacias (...) Pero la teorfa del caos nos recuerda que el mundo real fluye permanentemente
y cualquier contexto puede cambiar y, de hecho, cambiard. Maifiana podemos descubrir un modo
de hacer las cosas que hoy nos resulta inconcebible”. (Briggs, Peat, 1999: 56y ss).

Por otra parte, el todo de Morin podria ser equiparado a lo que se nombra como la macropolitica
del poder que “obedece a la concepcion dominante en la politica moderna... alrededor de
un poder que homogeniza, indiferencia, clasifica y ordena”(Useche, 2014: 34). Los aportes
reflexivos de Hobbes y Schmitt estdn referidos a este espacio de la politica. Ayudan a entender
sus légicas, pero se muestran incapaces de comprender y admitir que existen otros espacios
y otras légicas del poder.

No se trata de construir nuevos dualismos entre micro y macropolitica, entre el todo y la parte.
Es la relacion permanente entre el nudo y el tejido la que los deconstruye. El aporte mas
importante de estas reflexiones es que nos permite concebir el poder en otras logicas, le da
un protagonismo a los llamados poderes de periferia, que en los tratados tradicionales de la
politica sélo existen para ser dominados, conducidos y que contempla sdlo pequefios espacios
de autonomia (el supuesto voto individual) para ser de nuevo capturados por la politica de la
representacion. En esta percepcion sélo les queda la homogenizacién como alternativa, pues
la autonomia es satanizada por la relacién excluyente del amigo-enemigo.

“La creatividad no es solo lo que se manifiesta en los campos creativos reconocidos
tradicionalmente; es también lo que sucede en nuestros pequefios o grandes momentos de
empatia y transformacién, los momentos en los que entramos en contacto con nuestra auténtica
experiencia individual, y por lo tanto universal, de la verdad. El psic6logo britdnico N. K.
Humphrey sostiene que el mayor uso que hacemos los hombre del intelecto creativo no se
produce en el arte o en la ciencia, sino en los actos espontdneos del dia a dia que permiten
mantener la cohesidén social”. (Briggs, Peat, 1999: 38).

Estas nuevas formas de leer y entender la realidad social se estdn encontrando de forma
innovadora con las experiencias histéricas de la noviolencia. Ellas también han sido
profundamente creativas, han revalorado el poder de la gente en los espacios de la
micropolitica para, desde alli, incidir en profundas transformaciones de los &mbitos macro;
han disuelto las lecturas dualistas de la realidad, expresadas, entre otras formas, en la relacién
amigo-enemigo. El desmonte del Apartheid en Sudéifrica aporta elementos a los nuevos
caminos que la humanidad se atreve a transitar.

La experiencia de Mandela y su gente enriquecen la
construccion histérica de la noviolencia.

Las palabras, entendidas como signos que expresan una simbologia cultural, solo pueden ser
comprendidas si existe una construccién histérica y social que las acoge, las comprende y las
convierte en acciones. El &mbito histérico de la cultura es la que les da contenidos. ;Cémo se
escapa, entonces, la historia de no ser una cascada de repeticiones? Solo la emergencia, el acto
creativo, el acontecimiento, la natalidad, presentes en la misma cultura, puede dar sentido a
una construccién social como fuga del acto repetitivo. No es s6lo la expresion individual quien
lo provoca, debe existir una necesidad creada en lo mds profundo del espiritu humano para ser
comprendida y asumida, para dar un paso adelante en este proceso de evolucion social.

No es una eventualidad que la propuesta de la noviolencia surja en medio de las profundas
conmociones que provocaron en la humanidad los hechos de guerra con los que se inici6 y
desarroll6 el siglo XX. Es en medio de la muerte y el dolor humano de la primera guerra
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mundial, de la revolucidn rusa y la mexicana, por nombrar sélo algunas, que Gandhi aprende
otra forma de ejercer la politica, asumiendo en sus précticas el significado profundo de la
palabra ahimsa: no producir dafio ni sufrimiento. Desde alli, se trataba de aprender. Y es
casualmente en Sudéfrica, la patria de Mandela, donde inicia este aprendizaje que no termind
nunca. La indignacion personal que le produjo ser arrojado del tren en que viajaba, conectd
con indignaciones similares en sus amigos y conocidos. Fue una experiencia profundamente
micropolitica que recogié sentires colectivos y se amplié hasta ser millones. Fue la expresién
del poder de la fragilidad amparado en una verdad simple y asumida: la dignidad humana,
como hemos explicado anteriormente.

“La fortaleza del fragil estd, como lo indica la Satyagraha, en el poder de la verdad que
defiende, poder que surge de su capacidad de suscitar un trabajo colectivo... El cambio cultural
que plantea Gandhi no radica en proponer una verdad distinta alrededor de la cual convocar
a la gente y a la que hay que adherirse en virtud de su nivel de bondad e importancia. Ello
significaria seguir creyendo que el problema se encuentra en la definicién de una verdad
externa, objetiva, universal, incuestionable y tnica. El cambio y su fortaleza radican en la
forma como la verdad se construye, en el proceso intersubjetivo de elaboracién permanente
de la misma, siendo ella, entonces, el resultado de un proceso social en una situacion histérica
determinada. Ello no supone caer en un relativismo absoluto porque, para Gandhi, la verdad
existe, es una realidad ontolégica, pero los seres humanos sélo podemos acercarnos a ella desde
nuestras propias percepciones. En consecuencia, lo que es relativo es nuestro acercamiento,
razén por la cual nadie puede considerarse duefio de la verdad ni, por lo tanto, legitimar ningtin
tipo de violencia para obligar a su adhesién”. (Martinez, 2014: 188)

En la marafa de las multiples guerras y violencias del siglo pasado no es fécil percibir las
emergencias y natalidades en el proceder humano. Siempre es importante recordar la lucha
por los Derechos Civiles en Estados Unidos, inspiradores de otras gestas contra el racismo, los
movimientos feministas, ecologistas y pacifistas que no han planteado sus esfuerzos colectivos
con la intermediacién de la violencia. Es una manera de hacer, que se expresa en multiples
latitudes, sin que logremos entender con la racionalidad hegemonica, ni los cémo ni los por
qué de sus coincidencias.

Quiero dar cuenta de una experiencia vivida que habla de las emergencias a las que quiero
referirme. Siempre me gusta comentar lo que voy pensando con la gente que la vida cruza
en mi camino. Un taxista de la ciudad de Bogotd me decia al respecto: Sabe que usted tiene
razén? Tengo un tio que posee una parcela en los llanos orientales. Levant6 una cerca para fijar
sus limites y, especialmente, para proteger sus sembrados del ganado que tenia su vecino. Sin
embargo, éste se empefiaba en romper dicha cerca y los animales arruinaban su trabajo. Con
paciencia, mi tio reparaba la cerca, para encontrar al dia siguiente la misma situacién. Un dia
le dije: deje que yo le “soluciono” este problema, sugiriendo que sé6lo el uso de la fuerza podia
darle salida. Me respondié: usted no se meta mijo. Un dia estaba trabajando en su parcela,
reparando los dafios en su cultivo, cuando pasé el vecino. Mi tio cortd un racimo de platanos y
se lo entregd, diciéndole: tome vecino, para que se haga una sopa. Su sorpresa fue tanta que a
partir de ese dia nunca mds volvié a romper la cerca y hoy son los mejores amigos. ;Qué esta
sucediendo en nuestra realidad social para que Mandela y un simple campesino colombiano
estén buscando soluciones creativas a sus conflictos, eximiéndose de lo que culturalmente se
espera de ellos? ;O es que siempre ha sucedido y, simplemente, hemos empezado a verlo hasta
ahora? Mis comentarios suscitaron en el taxista otra visién de una anécdota de su vida y la
compartié conmigo con una nueva perspectiva.

Este relato guarda relacién con lo planteado por Gandhi a través de la Satyagraha. Se trata de
construir una fuerza en otras 16gicas que no pretenden el triunfo a través de la dominacion,
sino la transformacidn de sus protagonistas y de la relacion existente. Es una fuerza moral que
deshace la relaciéon amigo-enemigo y que ocurre en los espacios de la periferia, alli donde la
vida se expresa y se escapa a los condicionamientos hegemonicos.

Pero el propédsito de este ensayo estd en observar con mds detalle la lucha de la Sudéfrica
negra contra el apartheid, -encabezada por el Congreso Nacional Africano,con el liderazgo de
Nelson Mandela-, y algunos de sus aportes a esta construcciéon de humanidad que llamamos
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la noviolencia. Es un aprendizaje histérico y en proceso. Con ello quiero decir que es
profundamente inductivo y de cardcter colectivo. La primera etapa estuvo muy inspirada
en la propuesta de la noviolencia, a partir de los aportes de Gandhi a la lucha social. Sin
embargo, los hechos de Sharpeville (1960), en los que las fuerzas de seguridad del apartheid
dispararon indiscriminadamente contra la poblacién desarmada, que habfa decidido quemar
los documentos que les restringia la libre circulacidn por el territorio, dieron un giro a los
métodos de lucha. Mandela es encargado por el CNA para organizar la estrategia armada contra
el gobierno de Sudafrica, por lo que es encarcelado y condenado a cadena perpetua.
“En mayo y junio de 1961, era imposible negar que nuestro intento de alcanzar un estado
no racista por medio de la noviolencia no habia dado fruto, y que nuestros simpatizantes
empezaban a perder la confianza en nuestra politica y comenzaban a plantearse preocupantes
proyectos de terrorismo” (Mandela, 2010: 377).
Se habia hecho una opcién consciente por transformar los métodos de lucha, pero aquellos
elementos de la noviolencia que los trascienden, necesitaban un proceso mds lento y largo. Es
importante resaltar que la dupla violencia-noviolencia no es un nuevo dualismo conformado
por polos quimicamente puros. Seria caer de nuevo en la cultura que se quiere transformar.
Es un camino, un trnsitoque pretende arrinconar la tentacion de la violencia socialmente
aprendida, pero entendiendo que sus legitimaciones sociales hacen parte de una forma de
pensar que nos atraviesa. Adquiere aqui sentido una de las caracteristicas de las organizaciones
hologramadticas que plantea Morin: las partes pueden ser singulares u originales, al mismo
tiempo que disponen de los caracteres generales y genéricos de la organizacién del todo.
Los seres humanos, y las organizaciones que creamos, estamos imbuidos al tiempo por las
emergencias creativas y la cultura en la que hemos sido socializados. En palabras de Mario
Lopez:
“La noviolencia es un comportamiento mental, una predisposicién, un estilo de vida, que dota
de compromiso y coraje a aquellos que, deliberadamente, eligen una resistencia activa que se
funda en el principio de actuar, siempre, en manera tal que el resultado de la propia accion sea el
disminuir la violencia. No es ciego fanatismo o dogmatismo... es compromiso vital para buscar
soluciones que reduzcan el sufrimiento humano creado por todas las formas de expresion de la
violencia.” (L6pez, 2012: 45).
También es importante entender que Mandela es la expresion de una linea de fuga colectiva.
Sin ello no habria podido existir la concurrencia arménica necesaria para que hiciera eco en
el conjunto social. No es posible seducir sin ello.Tal vez se trata de entender las palabras
de Carlin cuando dice que “para cautivar, un drama necesita que el espectador tenga una
condiciéon humana comun con los protagonistas” (Carlin, 2009: 86).Mandela y su gente no
son una excepcién iluminada de la humanidad, sino la expresidon de una realidad histdrica.
Particularizar una situacién tiene la intencién de hacerla tnica e inimitable y se torna una
manera de demostrar que nada ha cambiado en esencia. Creer que la genialidad de un ser
humano fue la gestora de una transformacién es desconocer que somos expresion de la
sociedad que nos rodea en sus fugas y repeticiones. Mandela era muy consciente de que
su suefio habia sido compartido y sostenido por miles de hombres y mujeres, que supieron
mantenerlodurante sus largos afios de cércel.
En este sentido, cabe resaltar que la lucha de Sudéfrica contra el apartheid aporta el tema
de la importancia de los liderazgos colectivos, como una caracteristica privilegiada de la
noviolencia. Mandela, con el régimen de aislamiento al que estuvo sometido, no hubiera
podido sostener el liderazgo tnico que en ocasiones se le atribuye. Su aporte y el de sus amigos
presos, fue mas en el campo de lo simbélico, por demds fundamental, pero no el de un liderazgo
supeditador y jerarquizado, como se entiende en la cultura hegeménica. Contribuciones tan
importantes como el de Steve Biko, que trabaj6 en la recomposicion de la dignidad de su gente,
como condicién sine qua non para la conciencia del propio poder, no parecen ser conocidos
por Mandela. De hecho ni siquiera es nombrado en su larga autobiografia y es seguro que
éste es s6lo un ejemplo de muchas experiencias de resistencia noviolenta, como los boicots
econémicos. Ejercer el liderazgo colectivo parte de creer que todo aporte es el despliegue
creativo del propio poder, valorando los espacios de la micropolitica, desde la perspectiva del
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poder de la influencia sutil. Ya Gandhi hacia referencia a ello al decir “Casi todo lo que realice
serd insignificante, pero es muy importante que lo haga”.Mandela lo reconocia en su primer
discurso al salir de la cércel:

“Vuestro incansable y heroico sacrificio ha hecho posible que hoy me encuentre aqui. Por ello
pongo en vuestra manos los dias de vida que puedan quedarme... Hablaba de corazén. Antes de
nada, queria expresar ante el pueblo que yo no era ningtin mesias, sino un hombre corriente que
se habia convertido en un lider por circunstancias extraordinarias”. (Mandela, 2010:586).

Otro aporte que quiero resaltar es la importancia de los espacios de la micropolitica para
transformar la relacién amigo-enemigo en las relaciones macropoliticas. Estas, por su propia
especificidad, se conciben como un dmbito de confrontacion en el que la relacién amigo-
enemigo, la desconfianza y el miedo al otro-distinto se reproducen casi que inconscientemente,
impidiendo transformar de forma definitiva las relaciones de poder, la construccién social
de la verdad, como la planteaba Gandhi, y el develar que el opositor no es solamente los
planteamientos ideolégicos que defiende, o sus posturas politicas. Es mas, este espacio evita
todo tipo de acercamiento distinto. No en vano a los soldados de todos los ejércitos se les
educa para no mirar a los ojos de sus enemigos. El miedo y el odio al otro, impiden percibir
la humanidad que hay detrds del disfraz ideolégico que viste el opositor,asi como también
que ese otro se mire a si mismo mads alld de su uniforme, para descubrir su propia y esencial
dimensién humana.

Vale la pena repasar algunos eventos de la vida de Mandela en la cércel, del ambito de la
micropolitica, que posiblemente transformaron de forma importante sus percepciones de la
misma lucha macro.

Ya antes de ser enviado a la carcel, Mandela contemplaba la posibilidad de una sociedad de
convivencia conjunta sin exclusiones. Asf lo dej6 claro en su defensa antes de ser condenado:

“He dedicado toda mi vida a la lucha del pueblo africano. He combatido la dominacién blanca y
he combatido la dominacién negra. He acariciado el ideal de una sociedad democrética y libre,
en la que todas las personas convivan juntas en armonia y con igualdad de oportunidades. Es un
ideal por el que espero vivir y que aspiro a alcanzar. Pero, si es necesario, es un ideal por el que
estoy dispuesto a morir”. (Idem: 381).

Lo micro y lo macro se afectan o pueden afectarse mutuamente. Por ello cambiar la forma
de percibir al otro, transforma también las acciones que se derivan de ello, abriendo las
posibilidades de manejo de la sociedad y los conflictos, sin acudir a la guerra y a la desaparicién
del poder del otro.

Mandela aprendi6 a fortalecerse con las experiencias personales mds simples; en su
autobiografia aparecen recurrentes testimonios en este sentido; ello plantea, de alguna forma,
que para hacer politica en légica de noviolencia es importante desarrollar la capacidad de
una sensibilidad aferrada a lo simple. Como sefiala Lederach, “la creatividad se mueve mds
alla de lo existente hacia algo nuevo e inesperado, surgiendo a partir de y hablando a lo
cotidiano” (Lederach, 2008: 70).Asf, el propio Mandela confiesa:

“Un jardin era una de las pocas cosas que uno podia controlar estando en la carcel. Plantar una
semilla, verla crecer, cuidar la planta y después recoger sus frutos era una satisfaccion sencilla
pero profunda. La sensacién de ser el custodio de aquella pequefia superficie de tierra tenfa un
cierto regusto a libertad”. (Mandela, 2010: 506)... “Algunas mafianas salia a pasear por el patio
y todos los seres vivientes que alli habia, las gaviotas y las lavanderas, los pequefios arbolitos
e incluso las escasas hojas de hierba parecian sonreir y brillar bajo el sol. En momentos asi
era cuando percibia que incluso en aquel remoto y encerrado rincén del mundo habia belleza,
cuando me sentia seguro de que algin dia mi pueblo y yo seriamos libres”. (Idem: 523).
Aprendi6 a encontrarle significados a aquellos actos que se consideran del ambito de lo privado
y a relacionarlos con sus opciones politicas. Es bastante normal que afinquemos nuestros
deseos de cambio y transformacion en aquellos espacios a los que normalmente no tenemos
acceso, desconociendo que la esperanza se fortalece pudiendo donde se puede, es decir,
desplegando el pequefio poder de cada cual en los lugares donde ese poder tiene capacidad
real de transformacién. Gandhi imaginé sus grandes gestas en el contacto sencillo con la gente
con la que convivia, sabiendo leer e interpretar sus mas profundos sentires:
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“Sujetar a un bebé recién nacido, tan vulnerable y suave con mis manos encallecidas, manos que
durante demasiado tiempo solamente habian conocido el contacto de picos y palas, fue un gozo
inenarrable. No creo que ningiin hombre se haya sentido mas feliz por sostener a un bebé de lo que
me senti yo aquel dia. .. Era costumbre que el abuelo eligiera el nombre. Yo habia decidido Zaziwe,
que significa esperanza. El nombre tenfa para mi un significado especial ya que durante todos los
afios que llevaba en la cdrcel, la esperanza jamds me habia abandonado. Estaba convencido de
que aquella nifia seria parte de una nueva generacién de sudafricanos para los que el apartheid no
serfa mds que un vago recuerdo”. (Idem: 512).

En concordancia con lo anterior, descubri6 la importancia de valorar aquellas experiencias que
conectaban las pequefias luchas con el objetivo final, estableciendo esa conexién de mutua
afectacion entre lo micro y lo macro.

“La campaiia para mejorar las condiciones de vida en la prisién formaba parte de nuestra
lIucha contra el apartheid. Es ese sentido librdbamos la misma batalla. Nos enfrentdbamos a
la injusticia alli donde la encontrdbamos, sin importar sus proporciones, y esto nos ayudaba
a preservar nuestra humanidad”. (Idem: 421).

Mandela no sé6lo desconcert6 a sus opositores con su forma de relacionarse con ellos, sino
que también se permitié dejarse sorprender por aquellas dimensiones de humanidad que se
asomaban, tal vez timidamente, en las acciones de sus contradictores. En concreto, reconoce en
su autobiografia la sorpresa que le produjo uno de sus mds implacables carceleros, el coronel
Badenhorst:

“Me dijo que iba a abandonar la isla y aiadié: Tan solo quiero desearles buena suerte. No sé si se
me not6 mi cara de asombro, pero me quedé pasmado. Habia hablado como un ser humano y habia
mostrado una faceta de su personalidad que jamds habiamos tenido ocasién de apreciar antes...
Fue un recordatorio util de que todos los hombres, incluso los més frios en apariencia, tienen
algo de decencia, y que si se consigue llegar a su corazén son capaces de cambiar. Badenhorst
no era un malvado. Su falta de humanidad le habia sido impuesta por un sistema inhumano. Se
comportaba como un bruto porque esa era la clase de comportamiento que se recompensaba’.
(Idem: 478, 479).

También reconoci6 haberse sorprendido con otro tipo de relaciones que no hubiera esperado
de las personas que acompafiaron su cautiverio. Parecemos aferrados a relacionarnos a través
de los estereotipos que han formado nuestra percepcion del otro; y la macropolitica, aferrada
a la relacién amigo-enemigo, no permite develar aquello que es capaz de crear otro tipo de
vinculos a través de los cuales se pueden encontrar lineas de fuga a los dualismos excluyentes.
“Swart nos preparé una comida de despedida y le di las gracias, no sélo por las comidas que
me habia preparado a lo largo de los tltimos afios, sino por su compafiia. También el suboficial
James Gregory estaba en la casa y le abracé calurosamente... se habia creado entre nosotros
un fuerte vinculo ticito y echaria de menos su tranquilizadora presencia. Los hombres como
los funcionarios Swart, Gregory y Brand reforzaban mi conviccién de que incluso quienes me
habian mantenido entre rejas durante veintisiete afios y medio eran esencialmente humanos”.
(Idem: 582).

La propuesta de la noviolencia aprende de estas experiencias a entrar en un campo distinto
que valora gestos no esperados. Esta relacion de afectacién mutua entre lo micro y lo macro
potencia ambos dmbitos: Valora lo micro y transforma la percepcioén de lo macro.

“Lo que me sorprendié fue el nimero de familias blancas que salieron a la carretera a
vernos pasar...Algunos de ellos incluso levantaron el puiio derecho, haciendo lo que se habia
convertido en el saludo del CNA... Aquello me dej6 pasmado... En un momento dado hice
parar el coche y me apeé de €l para saludar y dar gracias a una familia blanca y decirle hasta
qué punto me sentia conmovido por su apoyo”. (Idem: 584).

Esta capacidad de asombrodesarroll6 al tiempo una impronta de su fuerza comunicativa: ser
capaz de sorprender. A esta caracteristica la podriamos llamar el poder del desconcierto.
Cuando se responde de una forma no esperada, éste reduce nuestras alertas de proteccién y
abre caminos no transitados. Asi sucedié con muchas de las personas que trabajaban en las
oficinas de la presidencia, cuando Mandela lleg6 a ella. Esperaban ser despedidos y €l les dijo
que necesitaba de sus conocimientos para cumplir mejor con su labor.
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“Mandela se mostraba todo caballerosidad con aquella mujer, que unos dias mas tarde le
devolvié el cumplido declarando a la prensa local que nunca habia recibido de ninguno de
los paisanos afrikdners para los que habia trabajado una muestra de respeto y amabilidad
comparable a la de Mandela. ... Le habia concedido el regalo del perddn, pero segtn su forma
de ver las cosas, ella habia sido lo bastante generosa para aceptarlo”. (Carlin, 2013: 24).
Tratar distinto a sus opositores se volvié una forma de actuar:Y esto, que parece mas del ambito
de las relaciones interpersonales, en l6gica hologramadtica tiene efectos no esperados en los
espacios de la macropolitica.

“También me preguntaron por el miedo que sentian los blancos. Sabia que todo el mundo
esperaba que albergara resentimiento hacia ellos, pero no era asi. Durante mi estancia en la
cércel mi ira hacia los blancos habia disminuido; por el contario, habia aumentado mi odio
hacia el sistema. Queria que toda Sudéfrica viera que amaba a mis enemigos, aunque aborrecia
el sistema que nos habia enfrentado... Todo hombre o mujer que abandonara el apartheid seria
bienvenido a nuestra lucha en pro de una Sudéfrica democratica y no racista. Debiamos hacer
todo lo que estuviera en nuestras manos para convencer a nuestros compatriotas blancos de
que la nueva Sudéfrica seria un lugar mejor para todos”. (Mandela, 2010: 588, 589).

Esta manera de proceder fue fundamental en uno de los momentos mds dificiles, cuando
todo parecia indicar que Sudéfrica estaba condenada a una guerra interna de proporciones
inimaginables. El general Viljoen, con un importante reconocimiento por parte de los
Afrikdner mas radicales, el Volksfront, habia aceptado liderar la resistencia armada a la
posibilidad de una Sudéifrica en manos de la mayoria negra. El mismo general reconoceria
después detalles aparentemente intrascendentes que resultaron fundamentales para cambiar su
decisién.

Mandela se dirigié a él en perfecto Afrikdans. En la cércel habia tomado la decisién de
aprender la lengua de su opositor y de conocer y comprender su forma de pensar. Al tiempo
que evidenci6 el profundo dafio que el pueblo Afrikdner le habia infligido a €l y a su gente,
también le manifesté el gran respeto que le inspiraba, el derecho que tenfan a compartir la
tierra sudafricana y cémo el miedo y la culpa eran la principal motivacién de sus acciones.
Después de varios encuentros, Viljoen tomé la decisidn de ordenar a sus partidarios suspender
la lucha armada. (Carlin, 2013).

Esto guarda relacidn con aquellas palabras de Gandhi “los britdnicos no son nuestros enemigos,
son nuestros amigos y necesitan liberarse tanto como nosotros”.(Martinez, 2014: 203).En
palabras de Bill Clinton: “Mandela nos incita a todos a ser mejores seres humanos”. (Carlin,
2013: 113).

Mucha gente piensa que este acercamiento a comprender las razones del opositor, termina por
justificar sus acciones y por ablandar a los que luchan por un mundo mads justo y equitativo.
Se cree que el odio y el rencor son los acicates fundamentales del empefio transformador.
Mandela también contradijo estos temores, pues siempre expresd con decision las razones
profundas de sus luchas colectivas.En respuesta al ofrecimiento de dejarlo libre si renunciaba
a la violencia, plante6:

“Me sorprenden las condiciones que el gobierno desea imponerme. No soy un hombre violento...
Sélo cuando no nos quedaron mds medios de resistencia tuvimos que recurrir a la lucha armada. ..
Que renuncie €l a la violencia. Que diga piblicamente que desmantelard el sistema del apartheid.
Que levante la prohibicién que pesa sobre la organizacion del pueblo, el CNA... Sélo los hombres
libres pueden negociar. Los prisioneros no pueden formalizar contratos... No puedo, ni pienso
hacer promesas en un momento que vosotros, el pueblo, y yo, no somos libres. No se puede separar
vuestra libertad de la mia”. (Mandela, 2010: 540, 541).

Y ante la solicitud de DeKlerk de solicitar el levantamiento de las sanciones econdmicas sobre
Sudafrica, manifesto:

“Yo era consciente de que la CE y EEUU se mostraban inclinados a relajar las sanciones sobre
la base de las reformas introducidas por de Klerk. Le expliqué a éste que no podiamos decirles a
nuestros defensores que relajaran las sanciones hasta que hubiera desmantelado por completo el
sistema del apartheid y se hubiera instaurado un gobierno de transicién”. (Idem: 602).
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La valoracion de la micropolitica como parte importante de la noviolencia no supone ni
significa despreciar ni desconocer la importancia de las luchas macropoliticas. Como nos
cuesta trabajo prescindir de las percepciones dualistas, es facil que se concluya que el énfasis
en lo primero suponga el desconocimiento de lo segundo. Lo que nos ensefia la experiencia
de Mandela y su gente es la profunda relacién entre ambas dimensiones.

Las palabras de John Carlin resumen mejor que nadie algunas de las caracteristicas de Mandela
que permitieron que el régimen del apartheid, pensado e instaurado con pretensiones de
perennidad, se desmoronara:

“Fueron su integridad y su coraje, sumados a su encanto y su poder de persuasion, los que
convencieron a sus enemigos para que cedieran el poder voluntariamente, convencidos de que se
trataba de un lider en quien podian confiar para evitar el camino de la venganza que sus conciencias
culpables tanto temian”. (Carlin, 2013: 26).

A modo de conclusion

He intentado hacer énfasis en aprendizajes que, reconozco, se salen de las reflexiones que
se consideran propias de la politica. Las transformaciones que necesitamos como humanidad
pasan por ensefiar a conocer el mundo con otros ojos, nuevas epistemes que visibilicen,
expliquen y legitimen la realizacién de politicas alternativas propias del dmbito de la
noviolencia.

En lugar de ello, seguimos empecinados en repetir férmulas que han demostrado su
incapacidad para viabilizar soluciones reales. Las transformaciones conseguidas a través de
la noviolencia permanecen en el ambito de lo impracticable, porque creemos que ser realistas
consiste en intentar imprimir mas terror en nuestros enemigos del que ellos son capaces de
infligir. La férmula se repite en Palestina, de uno y otro lado, en Europa, en Irak, en México,
en Colombia, en Afganistan, en Siria... En lugar de tumbar los muros que nos separan, fisicos
e ideoldgicos, los levantamos mads altos e infranqueables.

Al funeral de Mandela asistieron muchos de los que hoy siguen decretando la guerra como
solucidn. Es posible que su sentimiento de admiracién sea genuino, pero no hasta el punto de
considerar que sean imitables sus formas de proceder en el campo de la politica. Los estudios
de la Ciencia Politica siguen prefiriendo las reflexiones de Hobbes y Schmitt que las de Gandhi
0 Mandela, por considerarlos, como ya se dijo, exotismos histdricos o peligrosa ingenuidad.
La bella fabula de la pelicula del director Hingaro Kornel Mundruczé, White God’, nos puede
invitar a buscar los lenguajes que pacifiquen el alma humana, que reconcilien esta humanidad
empefiada en repetir el mismo esquema cultural que s6lo ha logrado reproducir la muerte y
el dolor. De nuevo Mandela, nos recuerda que exacerbar el dolor y el miedo es un circulo
vicioso de destruccidn.

Aprendemos a juzgar a las personas por los roles que desempeifian, sin descubrir que detras se
refugia una subjetividad a cuya dimensioén de humanidad se puede apelar. Ser capaz de suscitar
lo mejor de cada cual es un llamamiento a la parte mds sabia de sus naturalezas. La noviolencia,
como experiencia histérica de transformacion cultural, sigue aprendiendo a construir formas de
suscitar esa dimension de humanidad que, a pesar de no tener reconocimiento en el ambito de
la cultura hegemonica, sigue manifestdndose aunque atin no tengamos los 0jos que se necesitan
para verla y potenciarla.
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Notas

1 En el diccionario, “atdvico” hace referencia a la tendencia a imitar y mantener costumbres propias de
épocas pasadas; se aplica a la cualidad hereditaria que procede de antepasados lejanos, es un aprendizaje
no consciente, recurrente, patriarcal.

2 A modo de ejemplo. En la constitucion colombiana, redactada y expedida en 1991, la soberania pasé de
la Nacién al Pueblo. Sin embargo, las practicas siguen siendo las mismas, ya que el Estado, y el gobierno
que lo representa, considera que esta por encima de cualquier decisién popular. En 2013, el municipio
de Piedras, en el departamento de Tolima en Colombia, dijo NO a la utilizacién de su territorio para
actividades mineras extractivistas. La votacién del NO fue contundente: 2.971 votos (99,2%). Por el St
s6lo votaron 24 personas. Dos votos nulos y 10 en blanco. Es decir, el 59% de la poblacién habilitada,
cifra muy superior al umbral de 1.700 sufragios, votd en contra de la megamineria y a favor de la
vocacion productiva agricola de este municipio arrocero. Tanto el Ministro de Minas y Energia, Federico
Renjifo, como el Ministro de Medio Ambiente, Juan Gabriel Uribe, sefialaron que la politica minera se
elabora desde el gobierno. En Mayo se expidi6 un decreto segun el cual es el gobierno el que tiene la
ultima palabra en cuanto a la explotaciéon minera o extractiva, decreto que esta en contradiccion con las
reglamentaciones constitucionales en torno al mecanismo de la consulta popular. E1 Ministro Renjifo
afirmé que las comunidades pueden opinar, pero que “el Estado es duefio del subsuelo” (Gutiérrez, 2013).
Es decir, esta fuera de discusion que quien detenta el poder estd por encima de quien lo elige e, incluso,
de la ley; y de alguna forma, una buena parte de la poblacién asume como un acto de rebeldia irracional
manifestaciones como la protagonizada por los habitantes de este pequefio municipio colombiano.

3 El director hingaro construye una fibula en la que los perros, los animales mds cercanos a los
seres humanos, desatan una rebelién que construye su justificacién en el abandono, la violencia y la
discriminacion. Nadie se pregunta los por qué de este inesperado comportamiento, s6lo son terroristas
que hay que eliminar. Al final es una nifia la que consigue entender que lo que se necesita es un lenguaje
comun que reconecte las esencias, que deconstruya las superioridades racistas y permita desmontar el
circulo vicioso de las violencias.
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Resiimenes

La propuesta de la noviolencia es una construccién histérica, es decir, hija de los retos
que como humanidad hemos tenido en los tltimos cien afios. Es también una propuesta de
transformacion cultural que pretende dar cuenta de cambios profundos en nuestras formas de
relacionarnos entre los humanos y con la naturaleza. Este escrito parte por poner sobre la mesa
algunos imaginarios que atn guian la forma de hacer politica, para evidenciar que necesitamos
acudir a nuevas epistemologias, que se condensan en esta propuesta, y que nos permitan afinar
nuestras percepciones de los cambios que se estdn dando. Mandela y su gente hicieron de la
politica el arte del encuentro y no de la confrontacion. Se trata de evidenciar varios de los
elementos que les permitieron salir avante de la tentacion de la guerra y leerlos como su aporte
a este camino en proceso, que es la noviolencia.

Mandela and the historic construction of nonviolence. Other ways of
doing and thinking

The proposal of nonviolence is an historical construction, meaning that it is the product of the
challenges that we have faced as mankind in the last one-hundred years. It is also a proposal
for cultural transformation that intends to explain the deep changes in the ways of interacting
among humans and with nature. This article starts placing the imaginaries that still guide the
way of doing politics. Thus, we can evidence the need to reach out to new epistemologies that
will allow us to tune our perceptions on the changes that are happening. Mandela and his people
turned politics into the art of meeting and understanding and not that of confrontation. This
text is about evidencing some of the elements that allowed them to overcome the temptation
of war and to read them as their contribution to this pathway that is being built currently as
a process, which is nonviolence

Mandela e a construgéo histérica da ndo-violéncia . Outras formas de
fazer e pensar

A proposta da ndo-violénciaé uma construcéo histdrica, isto €, filha dos desafios que como
humanidade ti vemos nos tltimos cemanos. E também uma proposta de transformagio cultural
que procura explicar as mudancas profundas em nossas formas de relacionamento entre seres
humanos e natureza. Este trabalho parte por colocar sobre a mesa alguns imagindrios que ainda
orientam a forma de fazer politica, para mostrar que precisamos de novas epistemologias,
que se condensam na presente proposta € que permitem-nos agugarnos sds percepgdo das
mudangas que estdo ocorrendo. Mandela e seupovo fizeramda politicaa arte do encontro e
ndo da confrontacdo. E evidente que vérios dos elementos que lhes permitiram chegar a
frente da tentacdo de guerra e 1é-loscomo o seu contributo para este caminho em processo, é
efetivamente a ndo-violéncia.
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