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Tenemos que realizar un andlisis sélido, tan
minucioso que resulte completamente irrefutable
para denunciar las ofensas y las injurias que han
acompafiado y acompafian (con una violencia
creciente) nuestras largas existencias.

Lo haremos.

Vamos a generar un gran manual histérico del
maltrato y de la postergacién.

Esa es mi intencién. Hoy.

Diamela Eltit. Impuesto a la carne.

Del pronunciamiento de las trampas

Hay una trampa de la que debemos estar atentos para poder sortear; una trampa que hace
de la identidad un lugar estable y estabilizado; que captura el movimiento y lo ancla; que
hace de la divergencia una nueva faccién incorporando su tensién pero comprimiendo su
potencial radical. Esta es la ecualizacién de la diferencia (Segato 2007): el ajuste a
determinados valores de reproduccién a fin de igualar la diferencia a su emisién
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originaria, a su designacién. Un proceso que busca la reproduccién en alta fidelidad, la
operacién de la igualacidn, en la experiencia simétrica para unos y otros, y que opera
desde el momento en que somos nombrados y hacemos de ese nombre carne de nuestro
cuerpo. Marcas en nuestras frentes como las que dejé el padre Antonio Isabel en los
Aurelianos aquel miércoles de ceniza en “Cien afios de soledad”, de Garcia Marquez, que
no se borran ni siquiera con tierra ni estropajo, ni con piedra pémez ni lejia. Marcas que
nos designan y que antes que nada dicen quiénes somos. Son esos lugares que configuran
marcas de nuestra identidad estabilizada desde donde somos leidos y encasillados y que
también circunscriben lo que podemos decir y, fundamentalmente, los modos en que
podemos decirlo. “Estrellas de David” que marcan discursos y recorridos con los que
“debemos” movernos para ser percibidos. De eso se trata la trampa que denunciamos
aqui, en tanto operacién contemporanea de discusién. Y de alli también las estrategias
para sortearla en tanto proyecto politico de la disidencia. No quedar entrampados -o al
menos no inocentemente- es entonces la propuesta que se abre como opcién en este
texto.

Este es el pronunciamiento que sostendré a lo largo del presente trabajo -la tesis, diriase-
y del que la critica cultural debe hacerse cargo planteando interrogantes que des-ubiquen
los sentidos estabilizados. Pronunciamiento que se articulara en el andlisis -y también
sobre el anélisis mismo, es decir, de nuestras propias epistemologias- en torno a procesos
extractivos en territorios indigenas -y no “pueblos originarios” segun lo planteado por
Rivera Cusicanqui (2010)'- en las Salinas Grandes y Laguna de Guayatayoc (en adelante
Salinas Grandes), Provincia de Jujuy, al norte de la Argentina, escenario intercultural de
confrontacién y disputa por el sentido y uso del espacio y por cémo éste es pensando
desde distintas formas histdricas. Pero las Salinas Grandes constituyen también un
espacio donde la trampa denunciada se mantiene como figura espectral que tensiona la
discusién asignando lugares de enunciacién y los términos en que ésta se desenvolvera.
Del andlisis de esta presencia/figura me ocuparé en lo que sigue.

El presente texto tiene por objeto poner en discusién las operaciones de esencializacién
de identidades en tiempos de “politicas de la identidad” (Segato 2007), analizando cémo
éstas operan en los procesos extractivos de recursos naturales en territorios indigenas en
Jujuy. La discusién que se propone es una critica a los modos de estabilizacién de la
diferencia que se produce cuando concepciones diferenciadas del territorio son
normalizadas a través de una figura determinada; en este caso, a través del derecho a la
posesién de la tierra. Esta normalizacién sucede cuando interpretaciones diferenciadas de
los “lugares” (Santos 2000), como la de los pueblos indigenas y su conexién con la
Pachamama o Madre Tierra, tensionan interpretaciones hegemdnicas como la de
“recursos naturales” segiin la perspectiva Estado-céntrica. Esta tensién se resuelve en
términos de nominalizacién y normalizacién de la diferencia cuando la operacién
estabiliza el sentido radical y lo circunscribe a una forma de enunciacién. De alli que la
relacién cultural con el “lugar” se circunscriba a una disputa por la posesién legal de un
territorio, el indigena, cuando su configuracién original, primaria, es mas amplia y
compleja: el sentido del “lugar” como forma antropoldgica. Esta operacién es la que
resuelve el conflicto, domesticando la diferencia y generando limitadas opciones politicas
para la resistencia.

El texto se organiza del siguiente modo: en un primer apartado, se expone el tema de

investigacion de base referente a la disputa por los usos y sentidos del territorio en las
Salinas Grandes, y su articulacién analitica con un problema mdas amplio denotado en el
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recorrido investigativo y que tiene que ver con la escisién entre “naturaleza” y “cultura”
como categorfas auténomas en la modernidad. Este apartado abre una serie de
interrogantes acerca del didlogo con la diferencia que puede leerse en el conflicto
ambiental en andlisis. En el segundo apartado, se presenta la problemética en su faceta
legal, tal cual es organizada y canalizada la demanda por los usos de la tierra articulando
la exposicién con el andlisis de la ecualizacién y la traduccién de la diferencia en el
espacio publico. El tercer apartado da cuenta de cémo el conflicto se desenvuelve bajo una
organizacién moderna de participacién en el espacio puiblico bajo un “logos” tnico: la
razén, y cémo ésta obtura el didlogo desde otros “logos” alternativos. Este mismo
apartado pone en discusién el pluralismo juridico como alternativa ante la disyuntiva de
la disputa por el territorio. El cuarto apartado pone en tensién el “logos” de este espacio
publico moderno con otros “logos” culturales indigenas, entre moné-logos y did-logos,
discutiendo también la estabilizacién que se ha hecho de “logos” socio-culturales
indigenas como la Pachamama. El quinto apartado realiza una critica del pensamiento
moderno para pensar la diferencia, en tanto aporte critico a las corrientes decoloniales y
el compromiso politico de la investigacién. Por ultimo, a modo de conclusién inconclusa,
se realiza un cierre propositivo para seguir pensando la ecualizacién de la diferencia.

De la “naturaleza” como “recurso” o del problema de
investigacion

Pesa sobre nosotros -todavia- una escisién histérica entre la “naturaleza” y la “cultura”
como lugares auténomos, relacionados en mayor o en menor medida -segiin diferentes
perspectivas—, pero siempre independientes. Una bifurcacién abierta en la modernidad,
acelerada por el capitalismo, que cred para cada unidad ontoldgica una epistemologia
propia como gestién del conocimiento: las ciencias bioldgicas y las ciencias humanas
(Murillo 2012). Desde esta bifurcacién, se construyeron las catedrales del conocimiento
para las ciencias y, desde sus altares, las tecnologias con las que se gestioné la “cultura”
en tanto “sociedad”, y la “naturaleza” en tanto “recurso” o “bien natural” que puede
sostener a la primera. Gestién politica desde la que se construye el territorio y la nacién
en una doble operacién: la construccién de la ficcién del “ciudadano” como igualacién de
la sociedad y de la “tierra como recurso” como igualacién del ambiente en la topografia
de la diferencia (Zubia 2012).

El peso de tal escisién histérica todavia nos causa hipermetropia: nos cuesta ver la
densidad de la complejidad en la proximidad ya que la imagen se forma mas alld de
nuestras retinas. Esta escision se nos presenta como obsticulo para pasar de un
naturalismo ingenuo a otras formas de relacién entre la “naturaleza” y la “sociedad”, y
para llegar a comprender formas otras de esta relacién posible, otras ontologias (Descola
2012) como la de la Pachamama para los pueblos andinos. Estas lecturas genealdgicas
heter6nomas son los puntos de encrucijadas claves para entender los conflictos
ambientales que se generaron en las ultimas décadas en Latinoamérica, donde se pueden
leer “lenguajes de valoracién” diferenciados, al decir de Martinez-Alier (2004), acerca de
la naturaleza y el ambiente (Svampa 2008).

Desde estas coordenadas analiticas es posible analizar y reflexionar, por ejemplo, las

transformaciones que en el paisaje cultural (Chiozza y Carballo 2009; Souto 2011)
generaria la transicién de la tecnologia productiva en las Salinas Grandes, y los modos de
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resistencia de las comunidades indigenas en que sucedan estos cambios. En esta
coyuntura, la problemdtica se inicia a partir del interés del Gobierno Provincial, del
Gobierno Nacional y de empresas extractivas de capitales internacionales por iniciar la
extraccién de litio en la zona de las salinas -rica en ese mineral-, en lo que se conoce
como “fiebre del litio” (Gallardo 2011). Se considera que las Salinas Grandes, el Salar de
Uyuni en Bolivia y el Salar de Atacama en Chile constituyen la reserva mds grande en el
mundo de este mineral, en lo que se conoce como el “tridngulo del litio”. El mineral se
convierte entonces, dada la economia globalizada y el tecnologicismo contemporaneo, en
el recurso estratégico para la produccion de bateria para equipos electrénicos y, en los
ultimos afios, los autos a bateria, tltima promesa para revertir la polucién ambiental
generada por otros combustibles fésiles.

Este interés de explotacién va a contramano del uso que hacen del Salar las comunidades
indigenas de la zona, dedicadas a la explotacién sustentable a través de la “cosecha”
artesanal y comercializacién de la sal en pequefia escala. De tal forma, se inicia una
disputa entre distintos actores por el uso del territorio; una discusién en torno al
“desarrollo” y la “innovacién”, la inclusién en el mercado internacional a través del litio y
los ingresos de dinero que eso implicaria para la provincia en su conjunto; una disputa
por la hegemonia de los sentidos del lugar (Williams 1997), el territorio y el ambiente.

Esta discusién ha generado, desde la parte local, procesos de organizacién social
asamblearia, movilizacién y accién colectiva? que las comunidades indigenas locales
vienen realizando en tanto forma de resistencia a lo que consideran una amenaza a su
forma de vida (MCOCSGLG 2011; Aguilar y Zeller 2012), ademds de la recurrencia a
tribunales nacionales e internacionales e incluso la visita de un Relator Especial de
Naciones Unidas® para legitimar la denuncia de las comunidades indigenas (Anaya 2012).
Hay entonces, en todo este proceso, una forma de sostener la disputa en términos legales
del derecho: derecho a la tierra, derecho a la identidad, derecho a la cultura. Se trata de
enunciar el problema en una serie determinada de discursos pre-formateados.

Este escenario de disputa abre una serie de interrogantes: ;se pueden defender los
territorios indigenas, los pueblos y sus culturas, a partir de los términos del lenguaje
hegemdnico? ;De ese lenguaje modernista que se alia a la ciencia —coetaneas en el mismo
proyecto- y que no ve en esta posibilidad de explotacién del suelo sino una oportunidad
de “desarrollismo social” como nuevo mito del crecimiento (Machado et al. 2011)? ;Cuéles
son las trampas que este discurso hegemdnico presenta en la defensa de los territorios en
disputa? ;Puede el Estado comprender la existencia de etnoterritorios (Barabas 2004), de
geografias simbdlicas diferentes (Escobar 2001)? Y fundamentalmente, ;cédmo es el
didlogo con esa diferencia?

El interés de estas cavilaciones, en las coordenadas propuestas, es reflexionar acerca de
cémo se produce ese didlogo, esa interaccidn, entre dos discursos que son diferentes: el
discurso de un Estado moderno que avala el desarrollo vinculado a la ciencia y tiene un
lenguaje y una serie de categorias con las que enuncia el tiempo y el espacio, y otro
lenguaje que tiene otra perspectiva, otra cosmovisién, otro simbolismo 'y,
consecuentemente, otro tiempo y otro espacio (Santos 2000). Es necesario entonces
realizar una genealogfa (Foucault 2002) que reconstruya los indicios (Ginzburg 1999) de la
interseccién de estas dos ontologfas diferentes que Escobar (2011) identifica como
pachamédmica y modérnica, de sus debates, de los procesos de identidad construidos
histéricamente y desde las cuales se piensa la alteridad. Una propuesta que tiene por
objeto el reconocimiento de otras historias del ambiente -al decir de Worster (2008)- y
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que, desde la diferencia, permita pensar también cudl es la historia moderna de nuestras
epistemes.

En lo que sigue, reflexionamos sobre estos interrogantes problematizando ensayos de
respuesta desde contextos situados y especificos, no para buscar respuestas universales a
las problemdticas locales sino més bien para ensayar alternativas de transformacién
social particulares que merecen ser analizadas como tal.

La emergencia de la demanda indigena en las Salinas
Grandes

Lo que acontece en las Salinas Grandes en torno a la disputa por la explotacién de litio es
una muestra mas de procesos econémicos y politicos que los gobiernos populistas
latinoamericanos han implementado en los ltimos afios. Bajo la 16gica “desarrollista” y
el designio del pleno empleo del Estado Benefactor, los gobiernos sudamericanos estan
avanzando ampliamente en la extraccién de sus recursos naturales. Témense como
referencia, por ejemplo, los grandes proyectos multinacionales de la Iniciativa para la
Integracién de la Infraestructura Regional Sudamericana (IITIRSA) de planificacién,
inversién y construccién de grandes obras interestatales para conectar areas que
resultaban mds inaccesibles a la produccién y comercializacién. No resulta casual
entonces que dos de los proyectos de la IIIRSA se ubiquen en la zona de las Salinas
Grandes: el nodo multimodal Susques* y el acceso al Paso de Jama (Ruta Nacional N° 52 -
empalme Ruta Nacional N° 9 - limite con Chile)®, ambos del Eje Capricornio, proponen el
desarrollo de toda la zona del trépico a partir del mejoramiento de la infraestructura de
transporte que facilite el acceso a la zona de referencia. De este modo, lugares que antes
habian quedado marginados del “desarrollo” hoy se ven incluidos a procesos de
globalizacién a través de la infraestructura y la comercializacién. La extraccién de los
recursos naturales ahora se ve acelerada en zonas que se habian organizado
histéricamente con otras economias mds artesanales.

Es esto lo que sucede en las Salinas Grandes, territorio habitado por 33 comunidades
kollas que hicieron de ese lugar no sélo un espacio de hébitat sino también un espacio
productivo a pequefia escala, sustentable dirfase: la “cosecha” de sal. Esta practica
productiva es lo que da identidad a la zona y es la fuerza ocupacional de los pueblos
alrededores de las Salinas. Prictica que, ante la explotacién del litio, seguramente se
transformaria. Es por ello que su resistencia a los proyectos extractivos consiste mas bien
en defender sus formas de vida, sus practicas locales, sus interpretaciones del lugar, sus
fuentes de agua, la Pachamama. ;Y cdmo hacerlo? ;Cémo revestir de “derecho” algo que
escapa a la 16gica positiva? ;Cémo revestir de derecho un sentimiento por el lugar, por el
paisaje?
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Mapa 1: Detalle de la zona de referencia.

Disefo: Secretaria de Turismo de la Provincia de Jujuy.

Detalle: En el Paso de Jama se ubica el Nodo Multimodal Susques y atravesando toda la zona la Ruta
Nacional N° 52, ambos con financiamiento de la Iniciativa IIRSA. Y alrededor del salar las
comunidades de Abralaite Lipan, Tres Pozos, El Moreno, Rinconadilla, Alfarcito, Pozo Colorados, entre
otras consignadas en el disefio de éste mapa.

En esta coyuntura, la emergencia de la demanda indigena por la defensa del territorio en
Jujuy se “traduce” a su faceta legal en el pedido de amparo por derecho a consulta de las
comunidades indigenas avalado por el Convenio N° 169 de la OIT, a partir del cual las
mismas reclaman participaciéon. La denuncia especifica es la siguiente: las 33
comunidades de la zona de las Salinas Grandes denuncian actividades de exploracién de
litio en sus territorios, y demandan al Estado Provincial en tanto éste —presuntamente-
brindé autorizacién para la realizacién de la exploracién minera en la zona. La denuncia
se basa entonces en que el Estado Provincial no respeté el debido proceso de consulta a
los pueblos indigenas para el otorgamiento de los permisos correspondientes. Esta
disputa llegd en 2010 a la Corte Suprema de Justicia de la Nacién® que, tras una audiencia
publica en marzo del 2011 en la que se convocé a ambas partes -33 comunidades
demandantes y el Gobierno de la Provincia de Jujuy-, rechazé el pedido por falta de
fundamento a principios del 2013. No habia pruebas que dieran cuenta de la vinculacién
con la actividad de exploracién primaria con el Gobierno Provincial.

En esta escena podemos leer al menos dos operaciones complejas que hacen a la
ecualizacién de la diferencia. Una de ellas es la de traducibilidad: la de convertir -y
convertirse en- un conjunto de sentimientos en un lenguaje para poder ser entendidos y
enunciados. Si antes la pregunta era por la defensa del territorio y la estrategia del cémo
hacerlo, la respuesta tnica posible parece ser la del derecho. La de traducir-se en los
términos del derecho positivo, a esa forma de lenguaje universal buscando en él aquellas
formas que mads se acercan a los pareceres propios y usarlos para enunciar-se. Hay en esta
operacién un desplazamiento del lugar propio que ocupan los pueblos indigenas hacia el
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lugar del Estado en el derecho, el lugar Estado-céntrico. La traduccién es eso: un
desplazamiento del lugar original hacia otro ya no propio, un lugar ajeno que se ocupa
para poder ser enunciado. Entonces, la traducibilidad del conflicto en su faceta legal —el
pedido de amparo por la defensa del territorio- es la ecualizacién de la diferencia para
convertirla en un sustento pre-interpretado dado los margenes posibles de una actuacién.

La segunda operacién, intimamente vinculada a la anterior, tiene que ver con el rechazo
del pedido de amparo por falta de fundamento. ;Cémo operan aqui los fundamentos? Los
fundamentos pasan a ser la prueba positiva, objetiva dirfase, que da base al derecho. En
linea con lo que se viene desarrollando, traducir el conjunto de interpretaciones acerca de
c6mo el territorio es explorado por empresas mineras todavia sin permiso de exploracién
(COAJ 2012), y cédmo estas actividades cuentan con el beneplacito del Gobierno Provincial,
constituye todo un desafio para los pueblos locales. ;Cémo poder dar cuenta de los ojos de
agua —fuentes de agua- abiertos por las exploraciones mineras que dafian el salar? ;Cémo
poder dar cuenta de las huellas de neuméticos que atraviesan el salar y que conectan los
lugares de exploracién con salidas alternativas a los caminos habituales de ingreso?
(Cémo no vincular estas actividades de exploracién privada sin autorizacién con el
Gobierno, si éste es pro-minero’ en su gestién y hace de la minerfa un motor del
desarrollo? ;Cémo convertir todo este conjunto de pareceres, producto del recorrido
detenido por el salar, de su practica de hébitat y produccién, y traducirlo a una prueba
legal? Esos pareceres, aunque por derecho propio enuncien una posicién, no sirven de
fundamento legal para dar cuenta de la exploracién de litio en los territorios de las
comunidades indigenas, como se ha visto. La traducibilidad de una interpretacién cultural
no sélo del territorio, sino de la actividad explorativa ilegal, en una prueba positiva
también constituye parte de la ecualizacién.

Y aqui también opera la hipermetropia antes comentada: la escisién entre “sociedad” y
“naturaleza” como parte del mismo problema. Tal como advierte Zaffaroni (2011), el
antropocentrismo que dominé el pensamiento filoséfico juridico moderno hizo de la
naturaleza un lugar pasible, sujeto al control de la sociedad; pero la forma de habitar el
espacio por las comunidades indigenas da cuenta de otras especialidades y otras
experiencias de relacién con la “naturaleza”, otras otredades que también han quedado a
oscuras en el lenguaje moderno del derecho positivo.

La potencialidad de la disputa intercultural es reducida entonces en su radicalidad al ser
normalizada en el lenguaje uniforme del derecho positivo sentado sobre las bases del
ejercicio de una ciudadania simétrica que disuelve las identidades incongruentes. Si la
alteridad radical como veta del conflicto se manifiesta en la disputa territorial, su
ecualizacién en el derecho positivo da cuenta de una membrecia ciudadana como tnica
modalidad de participacién posible en el espacio piblico (Habermas 1990). De eso tratan
las trampas que aqui se analizan.

De logos, ensambles y espacios

La ecualizacién de la diferencia en tanto trampa discursiva se sostiene sobre el ensamble
histérico de la modernidad a partir de la articulacién entre la ciencia y el Estado como
modo significativo de gestién del conocimiento y lo que éste produce en términos de
control, tanto en la sociedad y la poblacién, por un lado y por otro, en el territorio, la
naturaleza y el ambiente. La emergencia de un “logos” producto de ese ensamble
histérico, la razén, y su configuracién como hegeménico y universal bajo determinado
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proyecto politico, es la que permite el entramado que da origen al dispositivo como
complejo colonizador de la diferencia (Fornet-Betancourt 2006 y 2011). Es la razén y la
racionalidad las que se imponen como tnico “logos” posible, iinica moneda de cambio en
la economia de intercambios simbdlicos (Bourdieu 2008), a partir del cual se produce la
ecualizacién de la diferencia hasta allanarla y convertirla en un sustento plano como
operacién de anulacién de la alteridad radical y su disolucién en la estandarizacién
universal. Bajo esta forma de tratamiento de la diferencia, la alteridad no tiene “razén de
ser” sino que mds bien la razén es la constitutiva para “ser” como dnica posibilidad.

En esta configuracién histdrica, el “logos” de la razén alumbra el espacio publico dejando
en la oscuridad otros “logos” posibles (Fornet-Betancourt, 2006). Bajo la luz de la razén,
se impone como condicién un lenguaje positivo para habitar tal espacio, para formar
parte de éL. En ese espacio publico, solamente se puede hablar en esos términos que son
los que generan la ciudadania, el derecho y un tipo de conocimiento especifico. Quienes
no puedan ajustarse a su uso, no pueden hablar en ese espacio (Fraser 1997).

La trampa que este dispositivo impone a la emergencia organizada de la diferencia -1éase
movimientos sociales de pueblos indigenas- estd dada justamente por los limites y
posibilidades de enunciacién de su posicion bajo ese lenguaje tnico que es producto de
aquel ensamble histdrico: el lenguaje del derecho positivo, que tiene como epicentro el
“logos” histérico de la razén, dominio bajo el cual sdlo es posible enunciar determinadas
posiciones, jugar determinadas acciones, ensayar determinadas técticas. Flexible en tanto
dispositivo (Foucault 2002), éste resulta tramposo como opcién politica radical ante la
urgencia por la defensa del territorio. Y es acd cuando, en la pregunta que se hacia
anteriormente referida a las formas en que se produce el didlogo, queda al menos
sospechada una respuesta: bajo la ecualizacién de la diferencia.

La trampa, el “logos”, el ensamble histdrico, el espacio pablico: todas configuraciones de
un escenario que hacen posible poder enunciar una voz, una posicién. Magma de
articulaciones heterénomas y heterdclitas, en la defensa por los territorios se inter-sectan
todas estas genealogfas. Y un analisis cultural de los acontecimientos en las Salinas des-
enhebra los multiples artilugios que traman la trampa y develan su destino: la
ecualizacién de la diferencia estd dada entonces por asumir como propio y unico posible
el horizonte que tales intersecciones plantean. Es decir, asumir la disputa por la defensa
del lugar desde el derecho positivo como horizonte de perspectiva sin poder poner en
cuestionamiento su genealogfa histérica y su génesis en el ensamble moderno. Asumir
que la disputa sélo puede resolverse “legalmente”, en una Corte Provincial, Nacional o
Internacional, y establecer aqui el horizonte de perspectiva para la esperanza de la
emancipacién, es hacer de esa marca carne en nuestros cuerpos. Caer en la trampa de la
ecualizacién es aceptar el lugar sin protestar; es también convertir la radicalidad de una
accién en un proceso uniforme de ejercicio de la ciudadania bajo el designio legal; es
aceptar univocamente que la “legalidad” es la tnica voz que puede oirse en el espacio
publico moderno.

Podria contra argumentarse aqui, sin duda, que un pluralismo juridico puede ser el
horizonte de perspectiva superador de la coyuntura que el problema propuesto plantea.
No obstante, nuevamente hay que preguntarse cémo opera el proceso de domesticacién
de la diferencia en las diversas formas de pluralismo juridico (Segato 2011). Preguntarse
realmente si son formas abiertas al reconocimiento de la diferencia o si son formas de
aplanamiento de la radicalidad. Preguntarse, por ejemplo, cudn predispuesto esta el
Estado en re-conocer los etnoterritorios en sus formas, planteado por sus habitantes -las
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comunidades-, y cémo éstos pueden convivir con la cartografia del territorio nacional. Es
justamente alli, en las Salinas Grandes, donde antes el Estado no vefa mas que un desierto
de sal y ahora ve el recurso estratégico para el desarrollo a través de la produccién de
baterias de litio, que la pregunta por las formas de didlogo con los pueblos indigenas pone
en jaque las concepciones modernas del espacio, del desarrollo, de la sustentabilidad y
hasta de las formas etiquetadas de interculturalidad.

Por otra parte, el pluralismo juridico tiene como tensién inherente los categoriales
universales propios de la jurisprudencia positiva. Esta tensién se manifiesta entonces
entre la emergencia de categoriales particulares, situados, y la jurisprudencia universal,
de raigambre en el mismo ensamble moderno antes comentado. Sostener el
particularismo constituye el desafio para sortear la trampa que como figura espectral
también se mantiene en el pluralismo juridico. En todo este contexto, tal vez, la tinica
alternativa politica viable sea hacer implosionar ese tnico “logos” posible y dar cuenta de
la emergencia de otros “logos”, productos de otros contextos especificos y particulares.
Ese es el proyecto que se propone a continuacién.

De didlogos y otros logos

En el escenario descrito en Jujuy, dialogar con la Pachamama resulta un imperativo
politico para comprender las acciones de resistencia pero también para ver que alli sélo
se nos muestra una veta de la diferencia, la punta del iceberg, una otredad que se hace
evidente sélo parcialmente, que nos interpela y de la que tenemos mucho por aprender
para entender los procesos histéricos de las epistemes con las que trabajamos. Es en el
didlogo que podremos aprender, tanto de esa otredad como de nosotros mismos
(Bartolomé 2012), y aca es donde el andlisis se analiza a s{ mismo. Pero ;qué implica
dialogar con la Pachamama?

Como proyecto politico, supone antes que nada el reconocimiento de otros “logos” que
convergen en el did-logo. Lugares diferentes, historias diferentes, “topos” culturales
diferenciados, al decir de Panikkar (2007), que se encuentran en un didlogo diat6pico,
frente al cual se requiere de una hermenéutica adecuada de entendimiento para que la
ecualizacién de la otredad no sea una operacién que tifia y reemplace el did-logo por un
mond-logo. Para que la operacién de desplazamiento de un logo hacia el didlogo no sea
colonizadora -la trampa-, es necesario reconocer la transitividad y el cambio, la sinergia
que el movimiento produce. El reconocimiento del devenir del “logo” es entonces el
fundamento de la renuncia por el universalismo y su apuesta a un situacionismo
especifico; una entrega intima al terreno de los flujos y devenires que moviliza las
certezas y nos deja en el campo de la incertidumbre. Habitar la incertidumbre es entonces
el desafio que esta perspectiva propone.

Ahora bien, lo que vale como critica para el “logos” moderno de la razén y su bisqueda de
la estabilidad y la estabilizacién, y la forma categorial de universalismo histérico con el
que éste opera, también vale para lo que se ha hecho de otros “logos” bajo el discurso
hegemdnico. Esas otras operaciones de ecualizacién en la episteme cientifico-social han
enunciado los otros “logos” desde un lenguaje inflexible y diseccionador de la otredad
que participa de la mono-modelizacién cultural. Con esto, me distancio de la maxima
academicista/positivista/modernista que plantearfa, para la empresa propuesta, una
definicién irrestricta de lo que se entiende por Pachamama. ;Cémo es posible dialogar
con ésta? La respuesta, de cufio academicista, plantearia que la Pachamama es parte del
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culto de los pueblos indigenas andinos de la parte central del continente sudamericano.
La plantearia en términos de cosmovisién andina (Merlino y Rabey 1993), presentando la
Pachamama como un simbolismo localista propio de una regién determinada.

El proyecto aqui propuesto reniega de estas interpretaciones que no hacen més que aislar
la diferencia en el didlogo, reduciéndola en una exotizacién antropoldgica. La busqueda
de “un” -uno solo- significado de Pachamama no hace mas que reproducir una operacién
de estabilizacién, de anclaje, seglin lo advirtieran Deleuze y Guattari (2002). Esa
estabilizacién es la trampa, es la identidad estabilizada y domesticada con la cual se
aplana la radicalidad y su potencial.

Sortear esa trampa es pensar la Pachamama desde una etnografia (Guber 2001), desde una
doble hermenéutica (Giddens 1993), y reflexionar no sobre cémo ésta opera como
significado estabilizado, sino mas bien sobre la cotidianidad de la practica comunitaria, en
la relacién con el ambiente, la inherencia de la cultura con su territorio, en su oralidad
(Rivera Cusicanqui 2008). En este tltimo lugar, por difuso que nos parezca, la Pachamama
opera como otro “logos” posible, como otro espacio, ya no aquel primer espacio publico
moderno, sino mas bien como otro espacio desde otra légica.

Es en el transito desde este espacio doméstico al espacio publico ampliado donde la
Pachamama se congela y estabiliza como significante para ser enunciado. Y es alli donde
la trampa denunciada opera estabilizando su radicalidad, convirtiéndola en un
reduccionismo folklérico de la otredad. La cuestién analitica radica mas bien en tratar de
comprender cémo la Pachamama opera en la cotidianidad de las comunidades aborigenes
para luego ver cémo realiza su paso al espacio publico ampliado. Pachamama opera aqui
entonces mds bien como un artefacto retérico —o artefactualismo difractario, al decir de
Haraway (1999)- para dar cuenta en el espacio piblico moderno de préicticas otras de
actuaciones que se mantienen en la oscuridad, en los repliegues de escenarios periféricos
que escapan al “logos” moderno de la razén; practicas que plantean otros “logos”, otras
formas mds animicas de la relacién entre la “naturaleza” y la “cultura” (Descola 2012).

De este modo, sin aislar ni estabilizar los significantes, Pachamama abre la posibilidad de
seguir las intersecciones entre formas diferenciadas del sentido en relacién al ambiente y
la cultura que convergen en la disputa por la explotacién de litio en las Salinas Grandes.
Un didlogo entre “Pachamdmicos” y “Modérnicos” segtin lo entiende Escobar (2011), en el
cual interpretaciones diferenciadas se confrontan por la imposicién del sentido; una
disputa que no puede ser entendida sino en términos histéricos por hegemonias mds
amplias. Por ello, hablar de Pachamama no implica un punto de partida en el debate, sino
uno punto de llegada. Se trata en definitiva de escapar a los etiquetamientos previos que
cancelan el didlogo y abrir nuevas posibilidades para un encuentro intercultural (Segato
2007; Fornet-Betancourt 2006). La consigha politica es entonces no diseccionar esos
lenguajes de valoracién diferentes sobre el medio ambiente (Martinez Allier, 2004), sino
describirlos en tanto van operando en la practica cotidiana de los pueblos indigenas.

Es en su uso y no en las definiciones académicas donde encontraremos, desde una mirada
etnografica de la experiencia colectiva originaria, el significado asignado a Pachamama.
Es con estas mediaciones que se pretende entablar un didlogo (Martin-Barbero 1993). En
esta linea de reflexidn, dialogar con la Pachamama, en tanto imperativo politico, para
entender los procesos de resistencia de los pueblos indigenas en las Salinas Grandes,
implica asir la complejidad de estos procesos advirtiendo los reduccionismos inherentes a
nuestras propias epistemologias, en tanto herederas histéricas de aquel ensamble
moderno y de los procesos histéricos de epistemicidio de las culturas subalternas
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(Barbetta 2012); implica finalmente reflexionar acerca de otros logos que convergen en la
disputa, pero también en el anélisis que se realiza.

De logos, lugares y epistemes

Una perspectiva decolonial que entienda los procesos de disputa territorial en Jujuy como
lugares de convergencia de genealogias histéricas mas amplias haria mea culpa y
someteria al propio andlisis las epistemes que son los puntos de partida de las
interpretaciones sociales, configurando desde alli un lugar critico para desandar también
lo aprendido. La radicalidad de la diferencia no sélo impone la necesidad de una
reconjugacién del aparto politico estatal para dar lugar a un respeto por las formas otras
de habitar el espacio, sino que también requiere una revisién de las epistemes que hacen
el andlisis. Al fin y al cabo, ambas son consecuencias del mismo proceso histérico y sus
objetivos fueron similares. Entonces, la radicalidad de una diferencia impone también una
revisién de las epistemes ancladas en la academia y de lo que producen en el anélisis
social.

En esta interseccién entre ambos lugares, surgen dos nicleos problematicos. El primero
estd vinculado a la flexibilidad de las epistemes de partida para pensar la diferencia sin
reduccionismos ni congelamientos. Frecuentemente, lo que hacen nuestras epistemes es
congelar un estado particular en un momento dado, sin ver la transitividad de lo que estd
ocurriendo. Y si bien hay algo que podemos aprender de los pueblos indigenas, es cémo la
transitividad est4 en un sucediendo y no en un congelamiento particular (Tola 2012). Sin
duda alguna, los estudios decoloniales, en particular el programa del Grupo Modernidad/
Colonialidad, sobre la colonialidad del poder, del saber y del ser, han constituido una
interesante critica a las epistemes modernas (Lander 2000). No obstante, la fuerza
centripeta del academicismo estabilizante es tal que la radicalidad originaria del proyecto
critico se ha ido sedimentando de a poco, haciendo finalmente de estas lineas de
investigacion otros lugares estables y domesticados. Cabe preguntarse, entonces, si estas
perspectivas criticas no han sido ecualizadas para redundar en la ecualizacién de la
otredad. Es una pregunta necesaria y un riesgo que debemos advertir para que nuestros
andlisis no sean presos o cooptados por la légica institucionalizante de la modernidad.

Por otra parte, el segundo nicleo problemdtico corresponde al anélisis situacional
especifico que se desprende de estas reflexiones. El didlogo sélo es posible desde una
conversacién situada, pero también con una respuesta situada. Supone entonces la
renuncia a los universales y la aceptacién de un situacionismo especifico desde el cual
aprender. De lo que se trata, en definitiva, es de poner en tensién la idea de un
pensamiento dnico -la mono-cultura del saber y del rigor (Santos 2006)-, pero no para
anteponer otro unico, sino mds bien varios, muchos tdnicos situados en contextos
especificos. Asi también, se trata de visualizar las diferencias, no para generar un nuevo
didlogo acabado, un nuevo techo de la discusidn, sino més bien movimientos dia-légicos.
Es aqui entonces donde la radicalidad de la diferencia conmueve también nuestras
epistemologias, tensionando su devenir e interpelando su estabilizacién. Es este el
aprendizaje pendiente para continuar no sélo el andlisis, sino también la militancia
politica por la defensa del territorio, en cuanto “intelectuales anfibios” al decir de
Svampa (2007).
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Sospechas inconclusas

La trampa es trampa cuando se nos presenta como Unico horizonte de perspectiva
posible, cuando esa ficcidén Estado-céntrica de la ciudadania simétrica parece ser el inico
umbral de expectativa posible, el inico marco para la accién. La trampa es trampa cuando
opera encausando la fuerza de la radicalidad, de la demanda surgida de una
interpretacion otra de habitar el espacio y los lugares. Y la alternativa politica posible no
es la negaci6n de la ecualizacién en el discurso del derecho -ya que en si mismo ésta es la
forma de relacién e interaccién social posible-; sino que méas bien una tecnologia de
emancipacién posible requiere atravesar la nominalizacién ciudadana estratégicamente;
conscientes de ese campo de accién para, desde adentro, dar cuenta de las
contradicciones acelerando la dindmica oposicional.

Sortear la trampa de la ecualizacién de la diferencia requiere de un permanente ejercicio
de movimiento, de desplazamiento, de corrimiento estratégico; una conciencia
oposicional, flexible, mévil, diaspédrica, esquizofrénica, némada, al decir de Sandoval
(2004). Alli, cuando es creado para uno el lugar de enunciacién, es cuando la
esencializacién opera reteniendo el movimiento circunscribiéndolo, limitando las
posibilidades y opciones de desplazamiento. Si estas son las opciones, las estrategias son
entonces dindmicas, permanentes procesos de des-territorializacién y re-
territorializacién (Deleuze y Guattari 2002), escapando de este modo al designio dnico del
“logos”.

La pregunta por la defensa de los territorios indigenas en Jujuy no queda respondida
entonces acd, sino mds bien queda en suspenso. Porque la estrategia misma resiste a
plantearse una alternativa teleolégica conforme a un “logos” posible que “ilumine” el
camino a seguir (Haraway 1999). La estrategia politica -también en este texto- consiste
mas bien en acelerar las contradicciones, movilizando las estructuras y las
interpretaciones.

En suma, la critica aqui desplegada proviene de un proceso de normalizacién de la
diferencia en la ecualizacién a través del derecho positivo como unico horizonte de
perspectiva. Es asi que debe de entenderse el reconocimiento de algunas -y sdlo algunas-
politicas especificas de reconocimiento de la identidad étnica: concesiones parciales al
derecho indigena como téctica de reciclado de la hegemonia dominante (Rivera
Cusicanqui 2010). Esta critica no plantea la renuncia irrestricta a ocupar ese espacio, sino
mas bien discute el que sea considerado como el unico lugar posible para expresar y
reconocer la diferencia, en tanto operacién de estabilizacién, de esencialismo. La
alternativa consiste entonces en ocupar ese lugar desde un “esencialismo estratégico”,
seglin lo propuesto por Spivak (citada en Sandoval 2004), como opcién politica para
nuevos desplazamientos. Territorializaciones nuevas ocupando lugares, movilizando
didlogos interculturales desde la interaccién de “logos” no estabilizados. De esta forma, la
estrategia subvierte la ecualizacién desandandola, desmitificindola. Son esas las opciones
politicas que nos quedan por delante.
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sociales indigenas, y adoptan un discurso retdrico y esencialista, centrado en la nocién de
“pueblos originarios”. El reconocimiento -recortado, condicionado y a regafiadientes- de los
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demandas indigenas y la neutralizacién de su pulsién descolonizadora. Al hablar de pueblos
situados en el “origen” se niega la coetaneidad de estas poblaciones y se las excluye de las lides
de la modernidad. Se les otorga un status residual, y de hecho, se las convierte en minorias,
encasilladas en estereotipos indigenistas del buen salvaje guardidn de la naturaleza” (Rivera
Cusicanqui 2010:58-59).
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RESUMENES

El didlogo intercultural devenido en mondlogo legal en el espacio publico, en tiempos de politicas
de la identidad, atraviesa la trama de la disputa territorial por el sentido del lugar en las Salinas
Grandes, Jujuy, Argentina. Alli las comunidades indigenas resisten a que en sus territorios se
realicen actividades de exploracién y explotacién de litio, mineral estratégico para la produccién
de baterias electrénicas, talén de Aquiles sobre el que se sostiene el tecnologicismo
contemporaneo. En esta disputa, la genealogia analitica entrama procesos histéricos mas amplios
y plantea las trampas de la identidad como procesos de encapsulamiento de la alteridad radical y
la ecualizacién de la diferencia. Bajo el designio del logos moderno, estas trampas subsumen
interpretaciones diferenciadas del lugar, limitdndolas a su enunciacién bajo el lenguaje positivo
con la consecuente pérdida de radicalidad. Se abre entonces la necesidad de un proyecto politico
critico y oposicional para superar estas trampas.

The intercultural dialogue becomes a legal monolog in public space, in times of identity politics,
crosses the plot of territorial dispute over the meaning of the location in Salinas Grandes, Jujuy,
Argentina. There, the indigenous communities resist the taking place in their territories of
exploration and exploitation of lithium, a strategic mineral for the production of electronic
batteries, the Achilles heel on which relies contemporary technology. In this disputation, the
analytical genealogy interweaves broader historical processes and poses the traps of identity as
encapsulation processes of radical alterity and difference equalization. Under the design of
modern logos, these traps subsume differentiated interpretations about the location, limiting
them to its enunciation from positive language with the consequent loss of radicalism. This
opens the need for a critical and oppositional political project to overcome these traps.
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0 didlogo intercultural que se tornou mondlogo legal no espago publico, em tempos de politicas
da identidade, perpassa o enredo da disputa territorial sobre o significado de lugar nas Salinas
Grandes, Jujuy, Argentina. Af as comunidades indigenas resistem a que em seus territérios se
realizem atividades para a prospecgdo e exploragdo de litio, mineral estratégico para produzir
baterias eletronicas, calcanhar de Aquiles sobre o qual se sustenta o tecnologicismo
contemporaneo. Nesta disputa, a genealogia analitica entrelaga processos histéricos mais
abrangentes e levanta as armadilhas da identidade como um processo de encapsular a alteridade
radical e a equalizagdo da diferenca. Sob o 4mbito do logos moderno, estas armadilhas subsomem
interpretagdes diferenciadas limitando-os a sua declamagio sob uma linguagem positiva, com a
consequente perda de radicalidade. Entéo fica aberta a necessidade de um projeto politico critico
e de oposicdo para superar essas armadilhas.
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