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Resumen: En torno a la préctica sociocultural del alisado del cabello de las mujeres afrodescendientes, se ha
configurado un campo de debates respecto asu interpretacion. A laluz de dicho debate, se exponen algunos de los resultados
de unainvestigacion etnogréfica que buscabadescribir y analizar, en el contexto delainmigracién de mujeresdominicanasa
Chile, las précticas del alisado de las peluquerias en una zona de la comuna de Estacion Central. Alli, se identificd que el
alisado y «brushing dominicano» se configuracomo préacticaritualizaday miméticaen el cuerpo delamujer dominicana, de
un discurso valorativo y normativo de sujecion colonial eideologianacionalista. Lo anterior, operaen un orden dejerarquias
devalorizaciones sobre el «arreglo» delamujer que, situadas en Santiago, les permite disputar en clave nacional, racial y de
género con las mujeres colombianas, haitianas, asi como peruanasy chilenas.

Palabrasclave: Migracién femenina; précticas cotidianas; ideologiadel mestizaje; radicalizacion.

Hair straighteningisthe Dominican woman’sown: ritualized and mimetic practices
of «dominican brushing»

Abstract: Around the socio-cultural practice of hair straightening for women of African descent, a field of
debate has been formed regarding its interpretation. In light of this debate, some of the results of an ethnographic
investigation are presented, which sought to describe and analyze, in the context of the immigration of Dominican
women to Chile, the practices of hair straightening in hairdressing salons in an area of the commune of Estacion
Central. There, it wasidentified that the hair straightening and «Dominican brushing» is configured as aritualized and
mimetic practice in the body of the Dominican woman, of avaluative and normative discourse of colonial subjection
and nationalist ideology. The af orementioned operatesin an order of hierarchies of val orization on the «arrangement»
of women that, located in Santiago, allows them to dispute in a national, racial and gender key with Colombian,
Haitian, aswell as Peruvian and Chilean women.

Keywor ds: Female migration;daily practices ;miscegenation ideology; racialization.

«O alisamento €omaiscar acter isticodamulher dominicana»: praticasritualizadas
emiméticasdo «brushing dominicano»

Resumo: Em torno da prética sociocultural de alisar o cabel o das mulheres de ascendéncia africana, formou-se um
campo de debate sobre a sua interpretacdo. A luz deste debate, apresentamos alguns dos resultados de uma pesquisa
etnogréfica que procurou descrever e analisar, no contexto daimigragéo feminina dominicana para o Chile, as préticas de
alisamento de cabeleireiros em uma area da comuna de Estacion Central. Ai se identificou que o alisado e o «brushing
dominicano» se configuracomo uma préticaritualizadae miméticano corpo damulher dominicana, de um discurso valorativo
enormativo dasujeicdo colonia edaideologianacionalista. O precedente operaem umaordem de hierarquias de val orizactes
sobre o0 «arranjo» damulher que, localizada em Santiago, |hes permite disputar em chave nacional, racial e de género com
mul heres colombianas, haitianas, bem como peruanas e chilenas.
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Palavras-chave: migracao feminina; préticas cotidianas; ideol ogia da mesticagem; racializaggo.
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I ntroduccion

En el presente articulo se propone describir y analizar las practicas del alisado y brushing del cabello en
las peluquerias «dominicanas» de Estacién Central, y la funcién que cumplen dichas précticas en la vida
cotidiana (Reguillo, 2000; De Certeau, 1996) de | as mujeres dominicanas en Santiago. L o anterior, tiene como
propésito aportar al campo de estudio sobre las practicas de belleza de las comunidades afrodescendientes del
Caribey de la diaspora dominicana. Este andlisis hace parte de unainvestigacién doctoral finalizada, la cual
indag6 por la configuracion de subjetividades de mujeres dominicanas, desde el espacio de précticas
socioculturales que son las peluquerias.

Para esta indagacién se realizé tanto una revision bibliogréficay estado del arte sobre la préactica del
alisado del cabello de las mujeres afrodescendientes en el Caribe hispano, asi como una entrada etnograficaa
barrio de la comuna de Estacion Central, donde se identificd una veintena peluquerias dominicanas. Estas se
ubicaban en laveredasur delaAvenidadel Libertador General Bernardo O’ Higgins (LaAlameda), en el crucecon
Avenida General Veldsquez, en un rango de cinco cuadras haciael oriente, asi como haciael poniente. Entresde
dichas peluquerias, se realizé observacion participante durante 18 meses, a partir de lo cual se construy6 un
relato etnografico de sus précticas cotidianas.

En la descripcién de dichas précticas, se identificd que el servicio del alisado del cabello de la mujer
afrodescendiente constituye la especialidad de estos locales y en torno a éstos se conforma un grupo de
mujeres dominicanas que constituye su clientela habitual. Ellas asisten semana tras semana para lavarse y
peinarse el cabello con lo que denominan el «brushing dominicano» y cada dos meseso tresmesesaalisarse el
cabello con el procedimiento delacrema«relaxer.

Demaneratal que, enlaprimeraparte, se presentael debate respecto alainterpretacién que serealizade
lapracticadel alisado del cabello afro, planteando |os argumentos de las investigadoras afroamericanas que lo
consideran una «précticade blanqueamiento» (Collins, 2004; hooks, 1992; Omolade, 1983) y losdelasinvesti-
gadoras del Caribe hispano, quienes desde una postura critica la postulan como una «expresion sincrética»
(Godreau, 2002; Amezquita, 2010; Candelario, 2000, 2007). Asi también, se exponen | os planeamientos de histo-
riadores dominicanos sobre [o que se ha denominado la «negrofobia» y «antihaiti anismox» dominicano (Torres
Saillant, 2010, Steven-Acevedo, 2004).

En la segunda parte, se describe la précticadel alisado del cabello afro que serealizaen las peluquerias
dominicanas de Estacion Central. En este apartado se analiza lafrase «El alisado es|o méas propio de lamujer
dominicana», respecto alacual se hace unalecturadesde |asintersecciones delas categorias de desigualdad de
género, razay nacion (Yuval-Davis, 2006; Piscitelli, 2008).

En unatercera parte, se discuten las interpretaci ones planteadas sobre |as practicas del alisado desde la
perspectiva post colonial (Bhabha, 2010) y de género (Butler, 2005), paradar cuenta de su configuracién como
précticaritualizaday miméticaen el cuerpo delamujer dominicana. Setratade una précticadiscursiva (Foucault,
2002) ajustada a un ideal estético-moral (Godreau, 2002), de un discurso valorativo y normativo de sujecion
colonial (Bhabha, 2010) eideologianacionalistay del mestizaje (Wade, 1997), con el cual se performa (Butler,
2005) unay otravez, lamujer dominicana.

Ahorabien, respecto alafuncidn que cumple en lavida cotidiana de las mujeres dominicanas en Santia-
go, €l hecho de seguir sosteniendo laprécticadel alisadoy el «brushing dominicano», diremos que en un orden
dejerarquias de valorizaciones sobre el «arreglo» de lamujer, les permite disputar en clave nacional, racial
y de género, la supremacia sobre las mujeres colombianas, haitianas, asi como peruanas y, por cierto,
chilenas.
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Alisadodel cabello afro ¢préacticadeblanqueamiento?

Entre académicas y activistas afrodescendientes norteamericanas y caribefias se da un campo de deba-
tesentorno alainterpretacion que se hace delaprécticadel alisado del pelo afro. Las primeras|o califican como
una «précticade blanqueamiento», yaque setratadel rechazo alas «raices» africanas. Feministas afroamericanas
como Bell hooks (1989), argumentan que en el alisado del cabello afro, setratade unamentalidad col onizadatoda
vez que se laconsidera un «racismo interiorizado, odio de si mismo y/o baja autoestima» (p. 5). Mientras que
autoras como Candelario (2000; 2007), Godreau (2002) y Amezquita (2010) desde el contexto del Caribe hispano,
lo analizan en torno alanocion de mestizaje, es decir como una practica que se realiza «no para parecer blanca
anglosajona, sino mestiza» (Godreau, 2002, p. 100). De tal modo, la autora rechaza «vincular el alisado con
problemas de autoestima o a deseo de ser blanco» (p. 82), ya que su propdsito no seria:

«(...) obliterar €l negro, (...), 0 que se vea natural 0 que no se note el artificio, de lo que se trata es de
mostrar laaceptacion de un estéandar compartido, (...), evidenciar lamezcla, (...), lapertenenciamestiza
que nacionalizael cuerpo delamujer negraen el Caribe hispano». (Godreau, 2002, p. 100)

Detal manera, Godreau (2002) propone unalecturadel alisado del cabello como «expresi6n sincrética»
que «manifiesta las contradicciones y ambivalencias de una situacion intercultural» (p. 94). De ese modo, se
tratade «un dispositivo hibrido y nacionalizador que acercaalamujer negraaun ideal de mezcla» (ibid, p. 85) y
«un producto final que comunicadiferencia» (ibid, p. 94). Desde |a perspectivade la autora, €l alisado es una
técticapara «bregar», esdecir, «lidiar, vérselas con el racismoy el sexismo sin confrontacién directa, yaque €l
alisado puede disminuir laposibilidad de ser excluidas, en unimaginario nacional que privilegialo blanco» (ibid,
p.85). Asi, lapréacticadel alisado constituye un proceso de transformacion del cuerpo delamujer, de su cabello
crespo aalisado, no anaturalmente liso, sino aalisado, esdecir, en el cual se muestrael artificio.

Autoras como Scheker (2004), sefialan que en Republica Dominicanaexiste una«concienciaracializada
de la nacion» en la que uno de los atributos més preciados es la fisonomia hispana «no como algo sujeto a
debate, sino que se entiende como un hecho» (p. 396). En relaci6n a esta fisionomia hispana, la autora afirma:
«Este discurso que hace referencia a un ambito estético, (...) se consolida una identidad nacional y racial,
marginando directamente laherenciaafricana» (Ibid, p. 396). Detal manera, setratade un «(...) silenciamiento
oficial detodo |o que suene aeselegado africano presente en ladominicanidad» (Steven-Acevedo, 2004, p. 149).

En lamismalinea, el historiador Torres-Saillant (2010) sefiala que oficialmente se concibe a pueblo
dominicano como producto de la mezcla de indios tainos con conquistador espafiol. Sin embargo, como docu-
menta Moya Pons, |os primeros fueron exterminados al poco tiempo de lallegadadelos espafiolesalaisla: «la
poblacién deindiostainos disminuy6 drasticamente de 4,000,000 en 1492 a 3,000 en 1519» (Moya Pons, 1992;
como secitd en Torres-Saillant, 2010, p. 40). Detal modo, setratade una «narrativamiticade lanacion» (Wade,
2008, p.21) olo que Sommer (2004) denominacomo «ficcionesfundacionales». En € caso dominicano, setratade
aquellanarrativaque dejafueralaherenciaafricanaen su origen, lo cual, al decir de Fanon (2015), dacuentade
unamentalidad colonizada que impide que «el negro se piense a si mismo como negro», es decir, «odiado por
todaunaraza» (p. 113).

Torres Saillant (2010) indaga por las fuentes histéricas de lo que él nombra «sentimiento de «negrof dbia»
(p. 11-12) y postulaque ladecadenciade las plantaciones habria determinado un ordenamiento social en el cual,
| os esclavos africanos serian |os Uinicos consi derados «negros», mientras que |os mestizos fueron considerados
hombreslibres. Lo anterior habriasido reforzado por lo que el autor denomina «antihaitianismo, o cual arranca
del hecho histérico de que la liberacion de Republica Dominicana no fue de la corona espafiola sino de Haiti,
momento en que laoligarquiamestiza se encargade reivindicar el caracter hispano del pueblo dominicano.

Este discurso hispandfilo dela «nacién mestiza», no es exclusivo de Republica Dominicana, sino que se
puso en practica en diversas naciones latinoamericanas (incluidas Chile), teniendo lugar politicas para atraer a
inmigrantes europeos parael «mejoramiento delaraza». Como sefidlan Tijoux y Diaz (2014):

«El imaginario discursivo ligado alas politicas estatal es de mejoramiento de laraza, en efecto, puede ser
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rastreado en las obras de intel ectual es | atinoamericanos de mediados del siglo X1X, talescomo el chileno
Vicente Pérez Rosal es o | os argentinos Domingo Faustino Sarmiento y Juan BautistaAlberdi». (p.13)

En el caso dominicano, se puso en practica una politica antihaitianay negrofdbica, durante la dictadura
de maés de 30 afios de Lednidas Trujillo (desde 1930 hasta su asesinato en 1961) en la cual, segin plantea
Amezquita (2010), seimplementaron medidas tales como la prohibicién de cual quier manifestacion delacultura
haitiana (religion, costumbres, lengua). Asi, en algunas escuelas «lastrenzasy el cabello natural fueron prohibi-
dos» (p. 12), de maneraque «lanormalizacién del pelo atravésdel alisado, no sélo escultural sino palitico, y les
permite (alas mujeres) calzar con los canones queimpuso €l trujillato respecto delo que es ser mujer dominica
na» (Ibid). De tal modo, el cabello funciona en la sociedad dominicana como un «marcador racial» (Scheker,
2004) y sutransformacién en cabello alisado, que muestrasu mestizaj e (como sefialaGodreau, 2002), «dominicaniza»
€l cuerpo racializado delamujer dominicana.

Ahorabien, respecto al cabelloy su significacion social seguimosaMercer (1987) cuando postulaque:

«El pelo no es nuncaun hecho directamente biol 6gico porque casi siempre hay quearreglarlo, prepararlo,
cortarloy estatrabajado por lamano humana. Estas précticas socializan €l cabello, o hacen un medio de
afirmacionessignificativassobreel yoy lasociedad (...). Enese sentido, el cabello no essimplementeun
material crudo, sino constantemente procesado por las précticas culturales, las cuales de ese modo la
invisten designificadoy valor». (p. 25-26)

Deta modo, el cabello cumplelafuncion de «marcador racial» o huella (Segato, 2007) enlamedidaen que
raza

«(...) no es necesariamente signo de pueblo constituido, de grupo étnico, de pueblo otro, sino trazo,
como huella en el cuerpo del paso de una historia otrificadora que construy6 «raza» para construir
«Europa» (...) El no-blanco no es necesariamente el otroindio o africano, sino otro quetienelamarcadel
indio o del africano, lahuellade su subordinacién historica». (p. 23)

Asi lo podemos|eer en el relato autobiogréfico de Reyes Bonilla(2004), activistay escritoradominicana,
cuando describe la negacion social de sus rasgos corporales racializados y considerados «feos»:

«Lasnormas dominicanas delabelleza, que paranosotros son refinamiento racial, implicaban ‘ mejorar mi
apariencia’ , de mi cabelloy nariz deraiz africana. Estas caracteristicas, entre otras, me causaron mucha
humillacién social y negacién mientras crecia(...). Seguin los estandares domini canos, muchos elemen-
tos de mi persona necesitaban ser arreglados. En mi estado natural no pertenecia completamente.» (p.
370-371)

Asi, el «arreglo» del cabello de la mujer afrodescendiente apunta a corregir €l rasgo fisico que seria
expresion de aquella «gota de sangre negra»t aun por diluir, segin rezalaideologiadel mestizaje (Wade, 1996).
Lasgradacionesdel pelo crespo, en cuyo extremo esta el [lamado «pelo mal 0», son expresiones de aquella «gota
de sangre negra» que, en algun grado todas las mujeres dominicanas aun tendrian. Como sefiala el dicho
dominicano, «el negro detras de las orejas» (Candelario, 2007), se trata de aquella gota de africanidad que
amenaza con aparecer en el cuerpo de lamujer, con hacerse visible, a pesar de los esfuerzos por esconderla.

Otro modo en que retorna aquello que se quiere esconder, es la historiade inmigracién haitiana a Repu-
blicaDominicana, lacual fue promovidacomo tal durantelainvasién norteamericana (1916) paratrabajar enlas
plantaciones de cafia de azlicar y la posterior descendencia de personas haitiano-dominicanas, quienes son
consideradas en el Ultimo lugar del escalafén delaescalasocial (Pierre, 2004). Setratade unaalteridad constitu-
yente reprimida de la narrativa mitica de la nacion dominicana 'y que retorna desde dentro, con las personas
identificadas como dominico-haitianas. Enlaactualidad, aguellas personas, estan expuestos a ser objeto de una
nueva politica antihaitiana, en la cual «(...) € Tribunal Constitucional dominicano, denunciado por la Corte
I nteramericana de Derechos Humanos, despoja de su nacionalidad a decenas de miles de dominicanosy domi-
nicanas hijos o descendientes de ciudadanos haitianos, apesar de haber nacido en €l territorio nacional» (p. 14).
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Asi, ser identificadas como mujer negra, ergo haitiana, las hace susceptible de expulsion deloslimitesde
la nacién dominicana. En este contexto, se puede decir que la practica del alisado le permite alas mujeres ser
identificadas como mujeres mestizasy socialmente diferenciadade unamujer haitiana.

Ahorabien, siguiendo a Godreau (2002) diremos que latransformacion del cabello con los procedi-
mientos del alisado, opera por aquella norma que pone el valor en lo «hispano» como opuesto, no a lo
«indio», sino alo «negro», y en el cual se trata de una «estética moral» que se encarna en el cuerpo de la
mujer:

«Ladevaluacién delosrasgosfisicosasociadosa‘larazanegra (...) Rasgostalescomo piel oscura, nariz
ancha, labios carnosos o pelo crespo, se asocian a lo hiper-sexual e indecente (...) dichas dinamicas
adquirieron dimensiones de género importantes. En las mujeres, tener pelo lacio o parecer tenerlo formé
partede un sistemade criteriosraciales que se aplicaron alahorade distinguir entredamas o rameras(...).
Demaneraque el peso recayd sobre el cuerpo delamujer por concepto de propiedad privada, su traspaso
legal en el matrimonio, y delaiglesia, consagraron su rol como mantenedorade estatus social y prestigio
familiar». (pp. 105-106).

Deta modo, el pelo afro no sdlo es «feo» sino «mal o, es decir, moralmente reprochable toda vez que
identificaalamujer negra, alacual seleatribuye un carécter hipersexualizadoy animal.

Como sefialaWade (1997): «(...) lasmujeres amenudo son vistas como guardianesy civilizadoras, pero
pueden ser vistas también como una amenaza posible del cuerpo de la nacién si no se comportan bien —sobre
todo enlorelacionado con el sexo» (p. 12). Asi, el cabello alisado muestrano solo esamezcla, sino queleimprime
unamarca estéticade civilizacion con un caracter moral respecto alamujer y su sexualidad.

Aquel caracter moral se expresa también en lo que se considera bello/feo, en la medida en que, como
sefiadlaCraig (2006), las mujeres negras han quedado fuerade lacategoriade «belleza», | o cual tiene como efecto,
unarelacion ambival ente a los cuerpos femeninos negros:

«Las mujeres negras, en las representaciones populares histéricas y contemporaneas, han sido retrata-
das como hipersexual es (Collins, 2004; hooks, 1992; Omolade, 1983). Por tanto, |as mujeres negrasfueron
excluidas de lacategoria de belleza por razones moral es, ya que carecian de lainocenciade las bellezas
verdaderas (...). En estas representaciones hipersexual es, |os cuerpos femeninos negros son |os objetos
derepulsiony el deseo blanco». (p. 168)

Deestamanera, en el alisado del cabello afro seidentificaeste canon «estético-moral», por medio del cua
|as mujeres pueden ser incluidas como no-negras. Ademas, como sefialaAmezquita (2010) el cabello alisadole
permite ala mujer calzar con lo que se considera «buena apariencia» o «bien arreglada» y de ese modo, «el
acceso aun empleo fueradelacasa» (p. 17). Esdecir, setratade unaviadeinclusion social al mercado del trabajo
€omo mujeresmestizas.

Respecto alo anterior, en el trabajo deinvestigacion de Rodriguez (2010) sobrelas peluquerias dominica-
nas en BuenosAires, se consideré la practica de laimplantacién de extensiones de cabello liso en la cabellera
propiacomo:

«(...) signoderefinamientoy elegancia, (...), significaun convenio sociocultural yaque(...) hadevenido
una normalaboral y estética que debe cumplirse para acceder alos medios de subsistencia, respetando
los esquemas estéticos y las tradiciones sociales instauradas por la propia comunidad». (p. 129)

Por ultimo, Rodriguez (2010) enfatizaen que el uso de extensiones de cabello liso «contiene, asuvez, una
serie de significaciones moralesy socioculturales» (p. 169). Detal manera, llevar lacabelleralaciao alisadaes
sinénimo de un cabello peinado, arreglado y, por tanto, de buenapresencia, |o cual operacomo metonimiadela
mujer civilizaday de buenamoral.
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Descripcion delaspracticasen Santiago:
«El alisado eslomaspropio delamujer dominicana»

En Santiago de Chile, especificamente en lacomunade Estaci én Central, las mujeresdominicanasusan la
peluqueria para lavar y peinar su cabello cada semana. Esta manera de usar las peluquerias por parte de las
mujeres dominicanas, les proveia de un grupo de clientas estables que sostenia, hasta cierto punto, €l negocio
delapeluqueria. Para Juany Raquel, duefios de peluquerias en Estacion Central, aquello hace diferenciarespec-
to alacostumbre de las mujeres chilenas. Como sefial 6 Raquel:

«Ustedes selavan el pelo enlacasay selo secan ahi mismo o selo dejan secar. Nosotras no, hoslavamos
el pelo en la peluqueria, por eso vamos una vez por semanay ahi nos peinamos.» (Diario de campo,
octubre, 2014)

Paraexplicar dichadiferencia, Juan decia:

«El moreno tiene unatendenciayade(...) no selavael pelo en su casa, sino en la peluqueria una o dos
veces alasemana. Unachilenaselavaen su casa(...) el moreno no.» (Diario de campo, octubre, 2015)

Aqui ladenominacion «moreno» o «indio» funciona como un desplazamiento de |os términos «negro» o
«afro». Torres-Saillant (2010) identificaque este remplazo de términos fue promovido por e régimendeTrujillo,
yaque esta desprovisto de toda alusion semanticaa componente africano. Algunas autoras del Caribe, sefialan
gue setratade unaestrategiadiscursivaparaocultar laraiz afro (Candelario, 2000, 2007; Godreau, 2002).

Raquel |o explicabahaciendo referenciaal cabello como:

«Nuestro cabello, el cabello dominicano, no se puede lavar y secar en la casa porque queda feo. Las
mujeresvienen los sdbadosaarreglarse el cabelloy arelgjarse. Unamujer que no esté arregladael sabado
se queda en su casa para que la gente no note que esta muy, muy pobre.» (Diario de campo, octubre,
2014)

Por una parte, esrelevante lareferenciaal cabello con una denominacion nacional: «nuestro cabello, el
cabello dominicano», yaque estariaindicando que hay un factor comin que permite unificarlo, nacionalizarlo,
gueinterpretamos como lapresenciaen el cabello de aquella «gota de sangre negra» que no terminadediluirse.
Al interrogar respecto a aguelladenominacion nacional del cabello, el término «afro» quedabainsinuado, pero
nunca nombrado, en su lugar usaba el término «pelo malo». Esta es una sustitucion que todas las mujeres
manejaban en lapeluqueria.

Segun aquello, estar bien peinada funciona como sinbnimo de estar «alisada», es decir, de haber «arre-
glado» lomalo del cabello, por medio de cambiar, temporal mente, latextura («texturizar») delahebrarizada «dura
y asperaw, alacia, «suave, sedosay docil».

Paraexplicar lo anterior, Altagracia, clientade lapeluqueriade Raquel, hacereferenciaal dicho:

«negra, pero arreglaita.» (Diario de campo diciembre, 2015)

Es decir, donde «negra» se calificacomo lo «malo» que debe ser «arreglado». Asi, el alisado constituye
el artificio por medio del cual setransformatemporal mente aquel rasgo de «pelo mal o» en «alisado», esdecir, a

lamujer de «negra» en «mestiza», ergo dominicana.

Por otra parte, la interpretacion socia que se hace de la mujer que no esta alisando su cabello cada
semana, es que

«estamuy, muy pobre.» (Juan, Diario de campo, octubre 2015)
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Como lo explicaban tanto Raquel como Juan, es que,
«parael salony las cervezas siempre hay (dinero).» (Diario de campo, octubre 2015)
Asi mismo, Melisa, clientadelapelugueriade Raguel,

«El alisado eslo mas propio de lamujer dominicana, por eso, solo |as dominicanas saben peinar nuestro
cabello.» (Diario decampo, diciembre, 2015)

Este «saber peinar nuestro cabello» es nombrado como el brushing dominicano, el cual se hace con
secador de pelo manual, conocido por su nombre eninglésblower. Detal modo, cadasemanalas mujeresasisten
alapeluqueria paralavarse el cabello y después hacerse el brushing. Mientras que, para aquellas mujeres de
cabello més crespo, «pelo malox», requieren el alisado quimico con cremaalisadora. Estaaplicacion serealizaba
cada dos o tresmeses y €l brushing semanal les permitia mantener ese alisado.

Cuando setratabadel alisado con crema, todo el proceso podiademorar al menosdos o treshoras, yaque
después de aplicar la crema, las mujeres esperaban con el producto en la cabeza unos 20 minutos. Una vez
pasado ese tiempo, eranecesario lavar el cabello, desenredarloy poner losrolos (rollos) en todo el cabello. Los
mas delgados se ponian en los bordes delafrente, donde eramaés dificil alisar, todo lo cual se afirmabacon una
malla negrallamadatubbie. Con losrollosy tubbie en |a cabeza, las mujeres se sentaban en el secador de pelo
fijo, por unos 30 minutos. Después de esos pasos, las mujeres se sentaban frente a espejo donde se les «pasa
el blower». Esto Ultimo, consistiaen aplicar calor con el secador de pelo manual en lahebradel cabello rizado,
mientras se estiracon el cepillo. Este se aplicaba con tanta fuerza hacia abajo o hacia atras que muchas vecesla
cabezadelas mujeres seinclinabaen ladireccion del cepillo, por |o cual en ocasiones se oian quejascon un grito
cuando €l aire caliente las quemaba o lafuerza aplicada era mucha.

Cuando se indagaba sobre aquella preferencia del cabello liso entre las mujeres dominicanas, las res-
puestas tomaban laformadel juicio estético:

«porque esmejor, seve masarreglado, mas|acio» (Diario de campo, noviembre, 2015),
y también préactico, ya que se consideraba:

«el pelo crespo es seco como pasa, como alambre, cerrado, dificil de peinar. Lacio es mas facil para
peinarloy mantenerlo ordenado.» (Diario de campo, noviembre, 2015)

Laatribucion de «ordenado» del cabello liso se contraponia a pelo crespo, que es signo de desorden 'y
descuido delamujer quelo porta, afirmando,

«el pelo dominicano, nuestro cabello, esmuy dificil» (Diario de campo, marzo, 2015),

esdecir, salvagey dificil dedominar.

Ahora bien, en el caso de Gesenia, mujer dominicana profesional de aproximadamente 30 afios que
proveniade unafamiliade peluqueras, relatabaque dej6 de alisarse el cabello porque comenzd amolestarletener

gue pasar tanto tiempo en la peluqueria, pues sentia que perdiael tiempo y

«Ademésdel estrésde sentarmey que mejalen el cabello. Lo que hago esir paraque me hagan un masgje,
unavez al mesy me sigo haciendo las ufias de vez en cuando» (Diario de campo, marzo, 2016).

Gesenia sefialaba que ella puede no alisarlo porque no todos |os cabell os crespos son iguales, haciendo
distinciones entre tipos o grados de cabello crespo:

«El mio es un crespo més abierto, no es como el de Altagracia que es un crespo cerrado y no puede
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hacerserizos, sélo espirales. Yomelolavoy seco enlacasaporque asi yo manejo mistiemposy no tengo
que esperar. También hay que desenredarlo cuando esta mojado sino duele mucho y antes de secarlo me
pongo un producto para que €l rizo quede formado, definido y no se abra.» (Diario de campo, marzo,
2016).

De manera que para Gesenia, su cabello rizado no es cerrado como €l de Altagracia, a cua denominé
como
«pelo pasa»

y lo describié como
«Ma&s seco, como aspero, es un pelo macho.» (Diario de campo, marzo, 2016)
Al indagar sobrelaatribucién de género queledio alatexturadel cabello, pareci6 sorprendersediciendo:

«jSi!, mirahastaen eso es como que €l de lahembratiene que ser un pelo finoy el del hombre asperoy
grueso.» (Diario de campo, marzo, 2016)

De modo que alisar, en tanto se asocia a suavizar y hacer mas décil para peinarlo, se califica como
«femenino». Asi el cabello de lamujer dominicana, segiin el codigo que lo rige, no debe verse con un crespo
cerrado y seco, sino como un cabello lacio, que puede llevar un rizo abierto, siempre que seveadaécil y facil de
peinar, o sea, femenino.

Aqui valelapenanotar que, lamaneraen que sellevael cabello, por metonimia (una parte por €l todo),
muestra un aspecto de lamujer quelo porta. De modo tal que el cabello liso da cuenta de unamujer

«preocupada por su apariencia, cuidada, aseada» (Diario de campo, noviembre, 2015),
esdecir, cuando | os calificativos estéticos son al mismo tiempo calificativos moral esrespecto alamuijer.

Esasi como lafiguraotrificadade lamujer dominicana, se personificaenlamujer haitiana, respecto ala
cua Raquel dice:

«Ellasno se alisan, se peinan feo. Les gusta su pelo crespo, andar con sus cachos, son mas descuidadas,

son poco aseadas y aveces andan con olor aaxila, huelen feo, (...) si asi tienen el pelo como tendran o

demés, (...) hay algunas que ya estdn més civilizadas porque asi no se puede estar entre gente.» (Diario

de campo, noviembre, 2015)

De modo que lamujer haitiana, como lugar de «lo negro puro» (Godreau, 2002), es considerada como
descuidada, no civilizaday en Ultimainstancia, animalizada. Lo anterior, arrancade un discurso colonial, toda
vez que seleatribuye alamujer negraun caracter hipersexualizadoy animal.

Ahorahien, como rel ataba Geseniacuando ellano llevabael cabello alisado en su pais, no le preguntaban
aellasino asu hermano, qué pasaba que ella no estaba alisada. Esto porque, entre las mujeres en la peluqueria
eraun sentido coman considerar que, si lamujer estamal arreglada, esdecir, con «el pajén ese, feo, descuidado»,
se interpreta como signo de pobreza referido a un hombre (padre, hermano, novio, marido) que falta en su
funcién de proveer losrecursos paraque lamujer vayaalapeluqueria, y esaél aquien sele piden explicaciones.

Sin embargo en Chile, cuando se trataba del juicio sobre las mujeres chilenasy su manerade llevar el
cabello, lainterpretacion del descuido apuntaba mas bien a «depresi 6n»:

«es que Uds. se dejan el pelo (...) ¢como le dicen?, chascon. Eso se ve feo, es como si estuvieran
enfermas o deprimidas.» (Raguel, Diario de campo, noviembre, 2015)

A juiciodeMelisa, lo anterior estariacambiando:
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«lasmujeres chilenas se han contagiado de las mujeres dominicanasy colombianasen Chile.» (Diario de
campo, diciembre, 2015)

Esto sucede, explica,
«porqgue las chilenas han comenzado a perder aloshombres.» (Diario de campo, diciembre, 2015)
Asi el hombre, en tanto proveedor, esta situado como objeto de disputa entre mujeres.

Ahorabien, respecto alapracticadel alisado del cabello crespo de las mujeres dominicanas en Santiago,
Geseniacoincidiacon laafirmacién de Raquel de que

«Aqui las mujeres se relgjan més con eso. No estan tan pendientes (...) como all&» (Diario de campo,
marzo, 2016)

Ella sefialaque el cambio se debe aque en Chile sevalorael pelo crespo:

«TUllegasy te dicen qué lindo tu pelo crespo, entonces tu dices jesta pasando algo!, no es tan cerrado
como tu pensabas, porque la sociedad te va encerrando. Una se adaptay se siente mas comoda» (Diario
decampo, marzo, 2016),

lo cual aGesenia, le habriareforzado su decision de usarlo crespo en Chile.

También, las mujeres dominicanas en lapeluqueriaencuentran alli también un espacio de «rel gjo». Como
sefialaba Raquel:

«(...) lasmujeresvienen alapeluqueriaarelgjarse, adesahogarse, decir |0 que sienten porque uno mas
que peluquero, uno escomo psicologo. Tratar de darle animo cuando han trabajado en casadefamilia. Se
toman su cervecitay serelgjan.» (Diario de campo, noviembre, 2015)

Se trata de un efecto de relgjo en la medida que les permite desahogarse de las presiones que enfrentan
en su vida cotidiana como mujeres de baja calificacion en Santiago. Lo anterior, sereferiaaescuchar y cantar
musica bachata, comer, dormitar, reir, pero sobre todo conversar sobre los problemas que tienen en las casas
donde trabajan, asi como con sus parejasy la situacion con los hijos.

Sin embargo, no solo se trataba de hablar de ciertos temas, sino del modo de hablar:

«(...) asi relgjando, como en charcha» (Diario de campo, marzo, 2016),

es decir, de hablar con doble sentido, en un espacio compartido entre mujeres. Estas conversaciones no
se daban sblo entre dos mujeres, sino que se hacian en voz altay donde participaba un grupo de clientas de la
peluqueria. Asi se escuchan risas cuando en las conversaciones se usaban dobl es sentidos sexuales. Al respec-
to, Raquel explicabaque las mujeres dominicanas hablan mucho de sexualidad, pero

«no mas es boca, nosotras somos pura boca» (Diario de campo, noviembre, 2015),

paraindicar que se trata de una soltura para hablar de sexo y un amarre para hacerlo.

Sin embargo, esta soltura para hablar de sexualidad |es traia conflicto en su vida cotidiana en Santiago
con las mujeres chilenas, advirtiendo:

«Nosotras tenemos que tener cuidado con las chilenas, creen que nosotras somos todas putas, (...) a

uno ser negro, lamuijer [chilena] cree que, si yo estoy hablando con tu esposo, yavoy atener relaciones
con él.» (Diario de campo, noviembre, 2015)
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Asi, conversar en la peluqueria entre mujeres dominicanas les permite dejar de estar cuidando sus
palabrasal hablar, lo cual lesdael efecto de «relajo» al querefiere Raquel.

A lavez, sedescribe un conocimiento parahacer el alisado del cabello, en el cua seconsideraquelamujer
tiene que estar relajada para que lacremallamada «relaxer, hagasu efecto. Como o explicabaJuan:

«Cuando vas a una peluqueria tienes que, (...) y poca gente lo sabe, estar relgjada. Una persona que
viene con estrésalapeluquerialacremano le toma. Hay unaenfermedad, seborreao sete cae el pelo que
te da cuando estas estresado.» (Diario de campo, octubre, 2015)

De estamanerael término «relgjo», se desdoblatanto en el modo como operalatécnicadel alisado con
crema, llamada «relaxer», como en la actitud relajada que deben tener las mujeres en la peluqueria para que
funcione el alisado.

Practicaritualizaday miméticade alisado €l cabello «afr o»

Bhabha (2011), quien se aboca a hacer una lectura del discurso colonial como una problemética de
sujecion, también vaaidentificar «laambivalenciadel objeto del discurso colonial: esa‘otredad’ queesalavez
un objeto de deseo y de irrisién» (p. 116). De manera que la sujecion al poder de un discurso, en este caso
colonial, seimprime con un carécter ambivalente.

Sobre la nocién de sujecion, Butler (2005) sefidla que se trata de «(...) €l no-espacio de una colision
cultural, enlaquelademandade repetir | os términos mismos que constituyen el «nosotros» no pueden rechazarse
sumariamente, pero donde tampoco pueden acatarse en estricta obediencia» (p. 183). En este sentido, siguiendo
aButler diremosquelaimitacion delanormacolonia detener el peloliso como marcade civilizacion, no puede
acatarse absolutamente ni rechazarse del todo. Dicha ambivalencia podemos interpretarla en la préctica del
alisado, en lamedida en que como ha sefialado Godreau (2002), no se trata de verse con un cabello «liso», sino
que se usa €l pelo «alisado», mostrando que no es natural y que alli se usd un procedimiento, un artificio, por
medio del cual seprocesd o natural y salvaje paracivilizarlo.

Lo anterior, puede entenderse en la formula que deriva Bhabha (2011), respecto a la ambivalencia del
discurso colonial, como «el deseo de Otro reformado, reconocible, como sujeto de unadiferenciaque escasi lo
mismo, pero no exactamente» (p. 112). En el mismo sentido, el pelo alisado podrialeerse como unamarcaque
muestra que se «es casi 10 mismo, pero no blanca».

Bhabha (2011), en unadiscusién con Fanon, afirmaque el mimetismo qolonial no ocultaningunapresen-
cia o identidad detras de su méascara, no es representacién sino repeticion. Esta, pondria en evidencialo que
Freud [1915] (citado en Bhabha, 2011) denominaun rasgo notable:

«Su origen mixto o escindido eslo que decide su destino. Podemos compararl os con individuos mestizos
gue parecen en conjunto hombres blancos pero que revelan su ascendencia coloreada por algiin rasgo
notable, y por esarazon son excluidos de la sociedad y no disfrutan de ninguno de sus privilegios.» (p.

115)

Demaneraquelapréacticadel alisado dominicano arrancade unamimesis del discurso colonial (Bhabha,
2011), por medio de la cual operalaalteracion de aquel «rasgo notable» que es el cabello crespo. Este, en sus
diversas gradaciones seraidentificado en referencia al «pelo malo» y transformado en rasgo civilizatorio por
medio del artificio del alisado. Asi, lamujer quedacomo sujeto de unadiferenciaracial parcial (casi igual, pero
no blanca), donde el «pelo alisado» muestrala ambivalencia que instala dicha sujecion colonial, en lacual se
buscatransformar y alterar parcialmenteel «pelomao»y, a mismo tiempo, muestraque ahi queda «raiz africanax.

Respecto alatransformaciony alteracién del cabello siguiendo a De Certeau (1996) diremos que setrata
de una préactica cotidiana que convierte el cuerpo en un signo culturalmente inteligible, ya que se hace pasar:
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«Deestacarne opacay dispersa, (...) alalimpidez de unapalabra, volverse un fragmento del lenguaje, un
solo nombre, legible paralosdemas, citable. (...) que se oponea grito, extravio o éxtasis, (...), y empuja
aconvertirse en signos, a encontrar en un discurso el medio de transformarse en una unidad de sentido,
en unaidentidad.» (p. 162)

En lapréctica cotidiana de «alisado del cabello», se esta corrigiendo constantemente:

«(...) un exceso o un déficit, pero ¢con relacién a qué? Como cuando se trata de depilar unapiernao de
pintar las pestaias, de cortar o de replantar los cabellos, esta actividad extractora o aditivo remite aun
codigo. Mantienelos cuerpos dentro de unanorma(...) A decir verdad, slo se convierten en cuerposal
gjustarse aestos cadigos (...) sélo funcionasi ya se convirtié en relato, en un texto articulado sobre lo
real y a hablar en sunombre, esdecir unaley historiada, situadaen el contexto historico, contada por los
cuerpos.» (De Certeau, 1996, p. 160)

Lo anterior, no deja de repetirse en lamedida en que ahi «siempre queda una gota de sangre negra» que
no terminade diluirse con lamezcla. Asi, |as mujeres dominicanas concurren alapel ugueriasemanatras semanas
atransformar su cabello. Este caracter repetitivo nosllevaaconsiderarla, siguiendo aButler (2005), como una
préactica performativa de lamujer dominicana, en tanto setratade:

«Un proceso de iteracidn, un proceso de repeticion regularizado y obligado de normas (...) Esta
iterabilidad implica que la «realizacion» no es un «acto» o evento singular, sino que es una produc-
cién ritualizada, un rito reiterado bajo presion y através de larestriccion, mediante lafuerza de la
prohibiciony el tabu.» (p. 145)

En tal sentido, aquella narrativa nacionalista dominicana, que se articula en una consideracion de la
imagen delos cuerposracializados, tiene efectos tanto simbdlicos como materiales en lavidacotidianay en los
cuerposdelasmujeres. De acuerdo con Rodriguez (2007), setratade un «(...) pasado comin compartido por la
colectividad, pero igualmente necesita que esa historia mitica de los comienzos de la nacién sea reinscrita
«performativamente» por los sujetos en el contexto de lo cotidiano» (p. 33). De esta manera la peluqueria
dominicana, es un espacio donde a través de las précticas de belleza en el cabello afro, se performa la mujer
dominicanamestiza. Unaproduccién ritualizadaen €l cuerpo delamujer, esdecir, regulado y obligado anormas.
De tal modo, se trata de la nacionalizacion del cuerpo de la mujer que opera por identificacién a este ideal
nacional deir diluyendo lo «indio» en o «hispano».

Ahorabien, al mismo tiempo que lapracticadel alisado tiene aquel carécter ritualizado y reiterado bajo
presion y restriccion, el proceso mismo del alisado ha sido descrito como una practica de la cual las mujeres
obtienen «relgjo». Esasi como Rangelova (2013), haconcebido el procedimiento del alisado como un momento
donde las mujeres «se relgjan de las presiones y demandas que recaen sobre ellas, en un lugar donde se obtiene
unaplacenteraatencién al cuerpoy lasemociones» (p. 110). De maneraque podemosidentificar ali su caracter
ambivalente, es decir que no se trata exclusivamente de una practica de sometimiento al discurso nacional
colonial y constriccion alanormaestéticamestiza; sino también, de un espacio y momento que proveerelgjo, por
medio de las conversaciones en un espacio feminizado, de las otras presiones a las cuales las mujeres estan
sometidas en su vida cotidiana.

Ahora bien, respecto a la incorporacion de los ideales normativos, es decir de subjetivacion de las
prohibiciones, siguiendo Foucault (2003) diremos que setratadel régimen del gobierno de si, en tanto,

«El acento se coloca sobre larelacién consigo mismo que permite no dejarsellevar por los apetitosy los
placeres, conservar respecto de ellos dominio y superioridad, mantener los sentidos en un estado de
tranquilidad, permanecer libre de toda esclavitud interior respecto delas pasiones(...) €l pleno disfrute
de si mismo o laperfecta soberaniade si sobre si mismo.» (p. 21-22)

Demodo queel dicho: «negra, pero arreglaita», se puede parafrasear como «negra, pero que se gobierna

asi misma». En €l caso de Melisa, ella esta fijamente identificada como mujer dominicana mestiza en su vida
cotidiana en Santiago, en tanto paraella:
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«unamujer propiamente mujer, esaquellaque cuidade si misma» (Diario de campo, diciembre, 2015).
Asi con lapréacticadel alisado del cabello, ella muestra que gobiernasu rizo 'y, por tanto, sus pasiones.

Lo anterior, tiene paraellas un rendimiento social en lamedidaen que, a calzar con laimagen valorada
cultural y socialmente, selasincluye como «dominicanas» a quedar excluidas delacategoriade mujer haitiana,
y asi mismo selas eval lacomo «mujer de buena presencia», |o cual lespermite el acceso a mercado del trabajo.

Lo anterior, se afinca en una ciertay momentanea restitucién narcisista, a través de su acercamiento al
ideal de mujer dominicana, incorporado como ideal del yo. En el caso dominicano, este discurso nacional-racial
define aquellos que son socialmente aceptados como no-negro: hispano, indio 0 mestizo. Asi, aquel discurso
define un cierto ideal que, como sefiala Bleichmar (2010), se trata de «El lugar donde se articulan enunciados
socialesrespecto a yo» (p. 12), paraconstituir «sujetos plausibles» (p. 54) alos que selesdaun lugar social en
lacultura.

Saber-hacer con aquel «rasgo notable»

Como se haanalizado hasta aqui, €l alisado del cabello afro en las peluquerias dominicanas de Estacion
Central, se ha considerado como una préacticaritualizada de un discurso racia nacionalista dominicano, que se
traduce en lanormaestéticade o que se ve como mestizo. Detal modo por repeticidn, se practicaaquel discurso
en el cuerpo delamujer paraalisar, esdecir, mestizar su cabello. Unapracticadiscursivaen el cuerpo delamujer
para el gobierno del cuerpo y sus pasiones.

Ahorabien, aun cuando laprécticaritualizadadel alisado puede |l eerse como un sometimiento delamujer
aunanormaestéticamestiza, al mismo tiempo, les permite asumir un cierto poder. Lo anterior puede entenderse,
como sefialaButler (2001), en que el acto de apropiacion delanormay de subordinacion a poder también:

«(...) hacen posible la asuncion del poder, el poder que se asume permanece ligado a €llas, pero de
maneraambival ente; de hecho, el poder asumido puede mantener y al mismo tiempo resistir lasubordina-
cion.» (pp. 23-24)

Asi identificamos que las mujeres dominicanas en Santiago, obtienen una posicion de especialistas
respecto al peinado del cabello afro, este saber-hacer las diferenciade otras mujeres. Setratade diferencias que
se organizan en un orden de jerarquias con las mujeres del contexto local, consideradas por su nacionalidad
como mujeres colombianas, haitianas, peruanasy chilenas. De maneratal que siguiendo a Sorensen (2005), se
puede concebir la peluqueria dominicana como «(...) un espacio de disputas, culturalmente construido como
jerarquicamente ordenado, por un conjunto de relaciones que producen diferencias.» (p. 167). Dichas disputas,
negociacionesy diferenciaciones se dan en torno alo que se considera como un cabello «bien peinado» y
de como seve lamujer «bien arreglada». Asi las mujeres dominicanas seidentificaban y negociaban con las
muj eres colombianas en Santiago, en cuanto alavaloracion que ambas le otorgan al «arreglo» del cuerpo
delamujer. Al mismo tiempo, se disputaban con ellas|avaloracion de lostipos de disefios en el arreglo de
ufias, de manos y pies. Mientras, en el extremo inferior de la jerarquia en cuanto al arreglo, estaban las
muijeres haitianas. Finalmente, las mujeres peruanas eran consideradas con gustos similares alas chilenas,
de quienes, como hemos dicho, se hacia una eval uacién negativa respecto a su interés'y dedicacion por el
arreglo eimagen del cuerpo.

Asi, lapeluqueriadominicanarel ocalizada en Estacion Central, se configuracomo un espacio de dispu-
tas, resistencias y negociaciones en clave nacional y racial, con las valoraciones estéticas y normativas con
respecto al «arreglo» del cuerpo delamuijer, situado en esazonade Santiago. Siguiendo aBhabha (2011) diremos
gue se trata de espacios de contacto entre culturas, del «(...) tejido contaminado pero conectivo (...) un acto
complejo que genera af ectos e identificaciones fronterizas, ‘tipos singulares de simpatiay choque entre cultu-
ras (...) el ‘entreemedio’ «In-between» delacultura, desconcertantemente parecidoy diferente» (p. 96).
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Un primer modo en que se entiende la nocion de «tejido contaminado pero conectivo» de Bhabha
(2011) en nuestro andlisis, es en laidea que aquel saber-hacer con aquel «rasgo notable» (Freud, 1979) que
es el cabello afro y que se traduce en el «arreglo» del cabello de la mujer. Aquello les da un poder para
disputar alos hombres con las mujeres chilenas y de otras nacionalidades en Santiago. De maneratal, la
pelugueriatomaun lugar cardinal enlarelacion delas mujeresy loshombres, alavez que entre las mujeres
dominicanas. De este modo, en las practicas de arreglo del cuerpo delamujer dominicana, no setrata sélo
de précticas del gobierno de si (Foucault, 2003), sino entre si, entre mujeres dominicanas en el espacio de
la peluqueria, asi como también respecto alas otras mujeres, las mujeres chilenas, colombianas, peruanas
o haitianas. A partir de alli, se establece una relacién en la que gobernarse a si mismas, es gobernar alos
hombres.

Como sefiala Sorensen (2006), respecto ala migraci én femenina dominicana «la experiencia comin de
participar enlamigracion internacional, no significacompartir experiencias comunes, yaque contienen diferen-
ciasdentro del colectivo nacional las cual es habitual mente se expresan en el género» (p.262). De maneraque un
segundo modo en que se entiende la noci6n de «tejido contaminado pero conectivo» de Bhabha (2011) esen el
sentido comun entre las mujeres de las pel uquerias respecto aque en Chile, algunas mujeres dominicanas dejan
de«alisarse» el cabello cadasemana. De maneraque, si bien algunas mujeres dominicanas se mantenian fijamen-
teadheridas alaprécticadel alisado y su normamestiza, otras |o habian ido soltando, se habian ido «relajado»
con la sujecion a esanorma.

Demodo que, laconsideraci én respecto aque las mujeres chilenas se hayan «contagiado» de las mujeres
dominicanasy colombianas, asi como que algunas mujeres dominicanasyano se alisen €l cabello en Santiago,
da cuenta de la mutua afectacion en estas zonas de contacto entre la diferencia cultural: entre las maneras de
hacer respecto a cabello de lamujer. Es decir, los procesos de contacto cultural no tienen sélo una direccién,
como lo sugiere lanocién de aculturacion y asimilacion, sino que son siempre deiday vuelta.

Conclusiones

En el presente articul o nos propusimos describir y analizar las précticas de alisado del cabello enlavida
cotidiana de las peluquerias «dominicanas» de Estacién Central, asi como la funcién que cumple para las
mujeres dominicanas en Santiago, seguir sosteniendo la préactica del alisado y el «brushing dominicano». Lo
anterior tiene como propésito aportar a campo de estudio sobre las préacticas de belleza de las comunidades
afrodescendientes del Caribey ladiasporadominicana.

Como hemos expuesto paralas investigadoras del Caribe hispano sobre el alisado del cabello afro, ésta
no constituye una practica de blanqueamiento, en el sentido de un intento de verse como una mujer de cabello
«liso» (natural), sino como de cabello «alisado» (artificial). De esamanera, como puntualiza Godreau (2002), no
implicaun afén de engafiar, disimular o esconder el cabello rizado, sino mostrar que se adhierealanormaestética
medianteel artificio del alisado.

Siguiendo aBhabha (2011), hemos conceptualizado €l alisado del cabello afro como précticaritualizaday
miméticade sujecién colonial. Lo anterior resultaasi, todavez que se sostiene en un codigo colonial que entanto
considera lo afro como «salvaje», lo califica de «<malo» y «feo»; mientras que por oposicion, el artificio del
alisado se consideracomo aquello que hatransformado |o salvaje en «civilizado», es decir, «arreglado». Detal
manera, en lapracticaritualizadadel alisado, lamujer dominicanasetratade mostrar quelo salvajeen ellaseha
dominado, que se gobiernaasi mismay sus pasiones.

Lo anterior se expresatambién, en la «narrativa mitica de la nacion» (Wade, 2008) dominicana, donde,
como han sefialado algunos autores, se ha negado sisteméticamente la herencia afro, de modo tal que en €l
alisado del cabello delamuijer se performa, unay otravez, lamujer civilizada, mestizada, ergo, dominicana; enlas
intersecciones delas categorias de género, nacion y raza. En ese sentido, Melisalo calificacomo «lo mas propio
de la mujer dominicana». A la vez, calzar con laimagen de la mujer dominicana mestiza, tiene para ellas un
rendimiento politicoy social que hemos destacado, todavez quelasincluye como «dominicanas» y lasexcluye
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de la categoria de mujer haitianay que €l pelo alisado se evalla como «buena presencia», con lo cual pueden
acceder al mercado del trabajo.

Ahorabien, enlamigracién delas mujeres dominicanasaChile, y en particular delarelocalizacion delas
peluquerias dominicanas en un barrio de la comuna de Estacion Central, sostener la préactica del alisado les
provee de un poder que les permite disputar, negociar y diferenciarse respecto a las normas de belleza del
contexto local. De maneratal queidentificamos negociacionesy disputas con las mujeres colombianas; asi como
diferenciacion criticacon las maneras de arreglarse de las mujeres haitianas, y negociaciones con las maneras de
las mujeres chilenasy peruanas. Dichas disputas, en parte estan referidas ala competencia por |os hombres en
su funcién de proveedor.

Por Ultimo, entendemos la pel uqueria dominicana como un espacio de contacto cultural, donde se pone
en practicalasdiferenciasentorno a alisado del cabello, tanto en sus maneras de hacer (De Certeau, 1996) como
en relacion a sus mutuas afectaciones. Lo anterior, se expresa en las afirmaciones de que tanto las mujeres
chilenas se han contagiado de las maneras de arreglarse de las mujeres dominicanas y colombianas, como de que
|as mujeres dominicanas aqui se relgjan con eso».

En dichas afectaciones se dan procesos de interdigitacion que al decir de Boccara, se trata de «(...)
adaptaciones y resistencias creadoras de transformaciones que transcienden a menudo las conciencias indivi-
duales» (Boccara, 2002, p. 71). Como subraya el autor, dichas mezclas, hibridaciones y transformaciones
sociocultural es tienen razones de supervivencia fisicay social, y como tal, constituyen un campo de batalla.
Como sefiala Bhabha (2010): «(...), esla ciudad la que proporciona el espacio en el cual se materializan las
identificaciones emergentes y (...), una cierta tension productiva de la perplejidad del lenguaje en diversas
localizacionesdel vivir» (p. 420-421).
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Nota

1 «histéricamente se define que una persona es negra si tiene una gota de sangre negra» (Davis, 2010).
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