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Resumen: La biodiversidad se ha devastado considerablemente por actividades extractivistas en territorios habita-
dos por pueblos originarios. Este articulo surge del peritaje antropoldgico que se “demandé” por parte de la Asociacion
Leufu Wueneywue y que fue realizado en Tralcapulli y Llongahue (Regién de Los Rios, Chile) debido a la instalacion de
la Hidroeléctrica Pullinque hace més de 50 afios. A partir de una metodologia participativa y un enfoque tedrico basado en
una ecologia politica mapuche, se presenta la articulacién de memorias sociecoldgicas y practicas politicas para la recupe-
racion del cuerpo de agua del Huenehue. Se constata la devastacion del sistema de vida vinculado al rio y se caracteriza el
sentipensar del territorio por medio de las representaciones, significados y vivencias que se articulan con procesos de
autodeterminacion politica. Finalmente, se plantea la pertinencia de la recuperacion del rio para una ecologia politica que
surge del didlogo de saberes populares y técnicos.

Palabras claves: Sentipensar mapuche; devastacion de la vida; rio Huenehue; antropologia por demanda.

Thinking and feeling Mapuche with the waters of Huenehue:
Towards a political ecology and an anthropology on demand

Abstract: Biodiversity has been considerably devastated by extractive activities in territories inhabited by indigenous
peoples. This article arises from the anthropological survey “demanded” by the LeufuWueneywue Association and carried
out in Tralcapulli and Llongahue (Los Rios Region, Chile) due to the installation of the Pullinque Hydroelectric more than
50 years ago. From a participative methodology and a theoretical approach based on a Mapuche political ecology, the
articulation of sociecological memories and political practices for the recovery of the body of water of the Huenehue is
presented. The devastation of the system of life linked to the river is verified and the thinking and feeling of the territory
is characterized by means of representations, meanings and experiences that are articulated with processes of political self-
determination. Finally, the relevance of the recovery of the river for a political ecology that arises from the dialogue of
popular and technical knowledge is raised.

Keywords: Thinkingand feeling mapuche; devastation of life; Huenehueriver; anthropology on demand.

Sentipensar Mapuche com as &guas de Huenehue:
Para uma ecologia politica e uma antropologia por demanda

Resumo: A biodiversidade foi devastada consideravelmente pelas atividades extrativistas em territorios habitados
por povos indigenas. Este artigo resulta da pesquisa antropoldgica que fue “demandada” pela Associagdo Leufu Wueneywue
e foi realizada em Tralcapulli e Llongahue (Los Rios Region, Chile) devido a instalacdo da Hidrelétrica Pullinque faz mais
de 50 anos atras. A partir de uma metodologia participativa e da teoria baseada numa abordagem da ecologia politica
Mapuche, apresentase a articulagdo de memorias sociecoldgicas e préticas politicas para a recuperagdo do corpo de dgua
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Huenehue. Constata-se a devastacao do sistema de vida ligada ao rio e caracteriza-se o sentipensar do territério através das
representagdes, significados e experiéncias que se articulam com os processos de autodeterminacdo politica. Por fim,
considera-se a relevancia da recuperacdo do rio para uma ecologia politica que seja decorrente do dialogo de saberes
populares e técnicos.

Palavras-chave: Sentipensar mapuche; devastagdo da vida; rio Huenehue; antropologia por demanda.

* *x %

Introduccion

Dias de verano, dias con extremo calor en Wallmapu?, sur de Chile. La gente habla de estas temperaturas
como expresion del cambio climatico y la ausencia de las aguas originarias. Estamos en la ribera sur de un rio
cuyas aguas se encuentran desviadas por una central hidroeléctrica. Las familias mapuche reclaman por su
restitucion. Mapuche, “gente de la tierra” les dicen los que traducen su nombre del mapuzungun al castellano.
Gente de la tierra, también del agua, del viento, de los arboles, de la naturaleza en su conjunto y cotidianeidad.
“Lamapu lo es todo” nos dijo una sefiora —amiga— interlocutora en nuestro estudio. Tralcapulli es un lof, unidad
territorial por linaje. Un espacio en donde antiguamente atravesaba un rio, que oficialmente se conoce como
“Huenehue”, pero que para la comunidad es Wueneywue y asi le nombran todavia, “lugar de amigos™2. Ese
cuerpo de agua constituia la frontera natural entre Tralcapulli y el lof vecino de Llongahue. Pero no era como
las fronteras que conocemos con la carga historica que ese concepto hoy tiene: lugares conflictivos que estable-
cen limites territoriales inexpugnables, muros, violencia. En este caso, el rio Huenehue era un espacio de en-
cuentro entre las personas que habitaban las dos riberas, un espacio en donde se iba a buscar agua para tomar,
se les daba de beber a los animales, se lavaba ropa, y donde las personas se bafiaban en dias de calor como aquel
en donde nosotros camindbamos bajo el sol sin ya tener esa posibilidad de refrescarnos junto al rio.

Ambos lof deciden demandar a laempresa privada por la restitucion del caudal ecolégico del rio Huenehue
y nos invitan a elaborar el informe antropolégico. Somos testigos de un sentipensar mapuche con las aguas del
Huenehue a partir de laarticulacién entre memorias y practicas locales como un disefio socioecoldgico (Esco-
bar, 2016) de una ecologia politica mapuche contemporanea (Di Giminiani, 2018). El articulo se nutrira de esta
experiencia para analizar las posibilidades y alcances de una ecologia politica y antropologia por demanda
(Segato, 2013). Fuimos testigosde diversas practicas de autodeterminacion mapuche que constituyen una alter-
nativa latinoamericana de la ecologia politica: una profunda articulacién entre naturaleza e historia (Escobar,
1999) entramada en la recuperacién del cuerpo de agua del Huenehue.

Aunque ya han pasado varios afios desde que se instald la Hidroeléctrica en el territorio, las familias
mapuche lo resienten como si hubiese sido ayer que les secaron su rio, como si hubiese sido ayer que les
perforaron al cerro Pitrén, como si hubiese sido ayer que el ngen del rio hubiese muerto. Por ello es que se nos
solicita, se nos “demanda” que realicemos un estudio de caracter antropolégico para identificar y evaluar la
transformacion que distintas préacticas culturales han sufrido desde la instalacién del proyecto hidroeléctrico
Central Pullinque, en el afio 1962. Esto desde la mirada de habitantes del territorio, y que se agrupan en la
Asociaciéon Leufu Wueneywue para generar una demanda a la empresa privada e interpelar al Estado para
recuperar el caudal que existia en ese lugar hace unas décadas atras. En palabras de Rita Segato, lo que acontece
es que

“nuestro antiguo ‘objeto’ clasico sea hoy el que nos interpele, nos diga quién somos y qué espera de
nosotros, y nos demande el uso de nuestra ‘caja de herramientas’ para responder sus preguntas y contri-
buir con su proyecto histdrico. Es por esta disponibilidad para con la solicitacion de comunidades y
pueblos que esta préactica disciplinar es también una antropologia litigante, al servicio, interpelada”
(Segato, 2013, p. 14).

Por ello se apela al didlogo de saberes (Leff, 2019) y a una visién amplificada e integral de la crisis

ambiental planetaria que se relaciona directamente con los extractivismos de cuerpos y territorios y que—princi-
palmente— son voces feministas (desde los feminismos decoloniales, ecofeminismos, feminismos territoriales,
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feminismo comunitario entre otros) las que hacen un llamado de atencién y nos aproximan a una ecologia
politica que reconoce los diversos factores que inciden en la construccion del sistema patriarcal, capitalista,
colonialista y depredador de la naturaleza (Curiel, 2009; Ulloa, 2016; Cabnal, 2010; Bolados y Sanchez, 2017).
Es desde esa perspectiva que en la ruka de Tralcapulli (espacio de reunion comunitaria) se ha generado una
lucha mancomunada en donde hemos participado colaborativamente personas de diferentes disciplinas y proce-
dencias con el objetivo de compartir conocimientos y aportar desde diferentes enfoques: cada vez se afirma con
mas fuerza la conviccién de avanzar en las transformaciones ecoldgicas y sociales complementando saberes y
conocimientos desde diferentes ambitos.

Hacia una ecologia politica y antropologia por demanda

La Asociacién Leufu Weneywue, constituida por habitantes de Tralcapulli y Llongahue, nos solicité la
realizacion de un peritaje antropoldgico que sistematice informacién correspondiente a las afectaciones que se
han generado a partir de la instalacién y desarrollo de la Central Hidroeléctrica Pullinque en la ribera del rio
Huenehue. Este informe se enmarca dentro de un proceso de investigacion que la misma asociacion esta desa-
rrollando de manera auténoma y con la ayuda de distintos profesionales de las areas que corresponden. Es asi
como la realizacion del trabajo antropol6gico se realiza en paralelo a la construccién de informes en los &mbi-
tos juridico y ambiental. En este sentido, si bien las disciplinas trabajan de manera independiente, toda la
informacion recopilada va en funcion del mismo objetivo que se ha propuesto la Asociacién; la caracterizacion
del territorio de la ribera del rio Huenehue para la formulacién de propuestas y lineas de accién que puedan
abordar problematicas especificas que surjan en el devenir de las comunidades y los territorios, desde una
perspectiva mapuche.

Figura 1
Ubicacion del rio Huenehue y principal afectacién.

[_] Limite cuenca
Curso de agua natural
—— Canal artificial
B Intervencian humana
& Punto de drenaje
Pueblo

Fuente: Mapa realizado por Camila Bafales (cbanale@uc.cl).
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Como se representa en la figura 1, las aguas del Huenehue son parte de la cuenca del lago Calafquén
y surgen de los deshielos en el crater del volcan Villarrica. A través de sus quebradas, en particular la de
Challupen,fluye el agua hacia el lago Calafquén. Por el rio Huininca se conecta con el lago Pullinque. Esta era
una antigua laguna, la cual se amplié para contener el agua y desviarla por el canal de la central hidroeléctrica.
En la desembocadura del Pullinque toma el nombre de Huenehue, conectandose posteriormente con el lago
Panguipulli.Desde principios del siglo XX, Chile instauré un Programa Nacional para desarrollar un sistema de
energia hidroeléctrica a lo largo del territorio (Nelson, 2013). La Empresa Nacional de Energia (ENDESA)
concibid la construccion de la Central Hidroeléctrica Pullinque en 1951, como parte de la quinta area geogra-
fica del programa. Con un préstamo del Banco Interamericano, la construccion comenzé en 1954 y ocho afios
maés tarde estaba en pleno funcionamiento. El proyecto, ubicado a dos kilémetros de su fuente, aprovecha la
topografia acuifera para capturar el agua de la laguna Pullinque, produciendo 40000 kW (ENDESA, 1962). No
se manifestd sobre las repercusiones que generaba en las comunidades indigenas vecinas. En la memoria local
esta el recuerdo de las tronaduras desde inicios de 1910 y la aparicion de nuevos vecinos en el poblado de
Pullinque. En la figura 2 se contrastan la ilustracién realizada por la empresa de la ubicacién de los canales y
una imagen satelital donde los cuadrantes grises son Titulos de Merced.

Figura 2
Contraste de percepcion del entorno del rio Huenehue

Fuente: ENDESA (1962) y elaboracion propia a partir de Google Earth y SIT CONADI (2019)

Los proyectos hidroeléctricos son los causantes de los principales conflictos en el territorio mapuche
actual (YYafiez y Molina, 2011). La vegetacidn que circunda a la linea mas clara es constancia fisica del afluente
histérico del Huenehue. A pesar de la intervencién radical que signific6 la construccion, en su momento hubo
nula protesta. El clima politico del periodo y la casi completa negacién de las poblaciones originarias del
pais, junto con los servicios proporcionados por ENDESA en el terremoto posterior a 1960 para la conten-
cion del amenazante aumento del rio Rifithue, ademas de una poblacién indigena que pudo acceder esca-
samente a educacion formal (por lo cual era mayoritariamente analfabeta), proporcionaron un pase gratui-
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to para la operacion de la planta hasta el afio 2000 (afio en que la transnacional Enel-Green Power compro
la empresa estatal).

Una interlocutora de Tralcapulliplanted en un niitram: “Antiguamente aqui la gente no sabia ni leer,
habia mucha ignorancia con respecto a las posibles formas de organizacién comunitaria para lograr una deman-
da legal”. Los procesos histdricos se articulan con dindmicas de la biodiversidad (Escobar, 1999) yconstituyen
una crisis socio-ecoldgica interpelada desde los procesos sociales. La ecologia politica ha sido espacio fructife-
ro para ello, lo que ha sido analizado principalmente desde perspectivas de desarrollo (Lipietz, 2002) y actual-
mente desde ecologias politicas relacionales (Escobar, 2016; 2014). La perspectivadecolonial nos entrega un
marco conceptual pertinente para pensar estos procesos en contexto indigenas como una “plataforma politica
para la construccidn de alternativas al desarrollo” (Gudynas y Acosta, 2011, p. 73).

Las organizaciones comunitarias aunadas por la demanda del Huenehue son manifestacion de ello.Se
constituye una ecologia politica mapuche orientada en procesos creativos de demandas territoriales.La restitu-
cién del caudal ecolégico es un disefio socioecoldgico (Escobar, 2016) de ambientes para la vida del futuro
(Ingold, 2012), territorialmente situado y que se manifiesta en las practicas cotidianas de las personas de Llongahue
y Tralcapulli. La demanda y las précticas cotidianas sostienen la ecologia politica mapuche que emerge de las
aguas del Huenehue.

Lo que representa un problema técnico para Enel-Green Power constituye una amenaza cotidiana y
cosmoldgica para los habitantes. Como lo sugirié una interlocutora, “el significado del rio se deriva de su leufu
ngen (custodio espiritual del rio), es la conexion espiritual con los que habitan aqui”. Esto es explicado del
modo que,

“la tierra por si misma no podria producir nada, no serian arboles, ni jardines, ni animales, ni pajaros, ni
reptiles: es el agua lo que engendra en la Tierra, y, en las alturas de las montafias, el winkul, donde
cohabitan los nuevos habitantes” (Nanculef, 2016, p. 25).

El sentipensar mapuche con las aguas del Huenehue responde a este propoésito. En palabras de Arturo
Escobar, “sentipensar con el territorio implica pensar desde el corazén y desde la mente, o co-razonar” (Esco-
bar, 2014, p. 16). Es en las préacticas cotidianas donde se manifiesta el sentipensar mapuche, constituyéndose en
una ecologia politica mapuche orientada hacia las transiciones de sustentabilidad social y ecolégica (Toledo,
2019).

La integracidn social y ecol6gica del Huenehue sostiene la médula del argumento expuesto. La
integracionpermite atribuir a la memoria dimensiones ambientales a los recuerdos. Es socioecoldgica al
localizarseen la memoria de espacios geograficos, sociales y ecolégicos (Radding y Western, 2010; Nykvist,
2012) y se vincula estrechamente con los paisajes en términos de su produccién(Skewes, Guerra, Rojas y
Mellado, 2011). La produccién de un paisaje se reconoce en un sitio al orientarse, marcar, nombrar e
institucionalizar el lugar (Lind6n y Hiernaux, 2006). Enunciar Weneywue a Huenehue es parte de esta produc-
cién de un paisaje politicamente mapuche. Al nombrar un lugar del paisaje se alude indirectamente “a las
asociaciones de la gente con dicho lugar” (Ibid, p. 232) los cuales “se impregnan de cultura 'y poder” (Claval,
1995, p. 166). El caracter socioecolégico de la memoria otorga un “atributo biocultural del lugar nombra-
do” (Rozzi y Schiittler, 2015, p. 34) e historicidad a la naturaleza en términos de regimenes de produccion
(Escobar, 1999).

Un modo de llevar a la practica la perspectiva decolonial es escribir Wueneywue por Huenehue. Nom-
brar los lugares ha sido la forma de generar conciencia sobre la extension del territorio ancestral mapuche
(Duréan y Catriquir, 2007). Como plantea Piergiorgio Di Giminiani, “los rasgos geograficos asociados al pasado
se vuelven importantes para los habitantes actuales a través de las practicas que refuerzan los vinculos con lo
ancestral” (Di Giminani, 2012, p. 249-250) y, segun el propio autor, se representan en el paisaje y memoria de
las tierras ancestrales. En el entendimiento de Tralcapulli como “trueno del diablo” (de Moesbach, 1952) se
estd cometiendo un grave error. Se nos “demanda” entender los territorios desde el habitar local, desde la
etimologia de los nombres contextualizados en una ecologia politica contemporanea. Uno de los interlocutores
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nos sefiala que Tralcapulli hace alusion al sonido de las aguas subterraneas que resuenan en momentos de lluvia
y truenos. El lente de la ecologia politica mapuche se sitda en estos entendimientos locales del territorio.

Metodologia: la dimension socioespacial y decolonial del peritaje antropoldgico

Los datos expuestos en el articulo se nutren del peritaje antropoldgico que tuvo por objeto establecer el
dafio cultural que ha provocado la instalacion de la Central Hidroeléctrica Pullinque en el rio Huenehue. Un
peritaje antropolégico es una investigacion aplicada (Berho, Castro y Le Bonniec, 2016) orientada a la genera-
cién de informacién por demanda (Segato, 2013) de comunidades. Sirve para acreditar practicas y conocimien-
to arraigados social y territorialmente en contexto en que se ven afectados. En nuestro caso, se caracterizaron
evidencias que dan cuenta de la relevancia socialespacial de la historia, cultura y espiritualidad arraigada en el
rio Huenehue como una parte fundamental del itrofillmogen (biodiversidad natural y cultural). Se establecié
una estrategia metodoldgica con enfoque cualitativo ya que “se mueve en el orden de los significados y sus
reglas de significacion: los codigos y los documentos” (Canales, 2006, p. 19). Esto permitio registrar informa-
cién correspondiente a los efectos socio-culturales que se caracterizaron.

Esta investigacidn también tiene una marcada perspectiva decolonial. Anibal Quijano (2000) propone la
categoria de analisis de la colonialidad (la del poder, la del saber y la del ser), como formas de poder
epistemoldgicas y ontoldgicas respectivamente, que ponen el conocimiento eurocéntrico o hegemdnico por
sobre el de las poblaciones locales y nativas de los territorios. Para este autor, la colonialidad del poder es un
principio y estrategia de dominacién y control, es el hilo conductor que une la colonialidad moderna del siglo
XVI con su version actual.

La perspectiva decolonial comienza a detenerse en aquella parte de la sociedad silenciada por la acade-
mia occidental, aquella que no consigue visibilizarse, ni encuentra su espacio porque esta subalternizada. Este
tipo de enfoque sefiala la colusion histérica entre las ciencias sociales y los poderes coloniales en cuanto pro-
ductores de conocimiento y representaciones que contribuyen a desarrollar la I6gica de la colonialidad (Leyva
y Speed, 2008, p. 35). La relevancia de la perspectiva decolonial como enfoque critico y lugar de enunciacién
es la de relevar el andlisis situado y de visualizar las diferencias estructurales naturalizadas que marcan a los
investigadores como sujetos de observacion. La antropologia por demanda no es nueva, sino que ha habido un
amplio sector de las ciencias sociales que, desde diferentes perspectivas teoricas, desde hace tiempo atras ha
buscado generar metodologias criticas al modelo actual (Rappaport 2007, Rodriguez 2010, Colectivo de Situa-
ciones 2003, entre otros) lo que da cuenta de esfuerzos epistemoldgicos y metodolégicos de dar voz al habla
subalterna, aun siendo esta tematica bastante polémica que para algunos sigue siendo no resuelta (Said 2010,
Spivak 2011).

Para el desarrollo del peritaje antropolégico, se realizé un trabajo de campo etnogréafico entre los meses
de enero y abril del afio 2019. Este trabajo fue reflexivo (Geertz, 2003; Guber, 2013) ya que se trata de una
investigacion en territorio indigena -y segun los criterios establecidos en el Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT)- se ha considerado pertinente que la produccién y el tratamiento de la informa-
cién se realizara de manera participativa y colectiva. Esto quiere decir que en el desarrollo tuvo en considera-
cién la co-construccion de los relatos y la colectivizacién de los resultados. Esto nos lleva a asumir una perspec-
tiva en la cual se esté en constante didlogo con los saberes mapuche de los territorios de Tralcapulli y Llongahue.
Se participd en el cotidiano de las familias mapuche, con quienes se establecieron entrevistas en profundidad de
tipo niitram. Este es un espacio de encuentro y conversacion en donde se transmite oralmente el mapun kimiin
(conocimiento) y que ha servido para mantener y fortalecer los relatos, las narraciones y lo transmitido de una
generacion a otra (Catriquir y Llanquinao, 2017).

La dimensién socioespacial del peritaje antropol6gico estuvo en la articulacion de datos etnogréaficos,
georreferencias de lugares significativos y fotografias de los lugares. Estas unidades de registro constituyeron
el corpus del peritaje y son presentados en los resultados del presente articulo. Por una parte, (i) se constata la
devastacién del sistema de vida mapuche vinculado al rio. Posteriormente (ii) se caracteriza el sentipensar del
territorio por medio de las representaciones, significados y vivencias en el rio. Finalmente(iii) se analiza el

61



Maria Ignacia Ibarra Eliessetch et alia

Polis, Revista Latinoamericana, N° 54 | 2019

proyecto de naturaleza y recuperacion del rio Huenehue y su articulacién con los procesos de autodetermina-
cién politica. En la figura 3 se sintetizan los cuatro elementos que se integran y constituyen el sentipensar

mapuche con las aguas.

Figura 3
Esquema del sentipensar con las aguas del Huenehue
[ . . \
vt A i1. Regeneracion del cuerpo de
: agua
iii. Proyecto de territorio iv. Autodeterminacion politica
b /

Fuente:Elaboracién propia.

La devastacion del sistema de vida del Huenehue

El caudal ecolégico del rio Huenehue se ha visto perturbado por la instalacién y desarrollo de la Central
Hidroléctrica Pullinque. En la figura 4 se visualizan las principales afectaciones en el rio.

Figura 4
Principales afectaciones
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canal
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Fuente: Elaboracién propia.
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La perturbacion en la geografia fisica del territorio se ha transferido a profundos cambios en los sistemas
de vida que la cultura mapuche ha vinculado al rio Huenehue. El enalte y ensanche del canal, como también el
desvio de agua de esteros y vertientes son cambios de infraestructura en el canal que se han realizado en
beneficio de la Central y en desmedro de la poblacion de Tralcapulli y Llongahue. Las voces locales sefialan
que ellas y, principalmente el cierre de las compuertas, son las principales causas de la desaparicion del caudal
ecoldgico del rio. Ello se grafica en la nata rojiza producto de la contaminacion del rio. Las imagenes grafican
los principales cambios del cuerpo de agua del Huenehue, sintetizdndose en las representaciones y significados
del caudal ecoldgico, las vivencias en el rio y su importancia espiritual.

El dafio cultural se refleja en el deterioro de los sitios espirituales del Truf Truf y Kuseweke.

Figura 5
Truf-Truf y Kuseweke. Sitios patrimoniales afectados

Fuente: Elaboracion propia
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Ambos son espacios claves para las vivencias y espiritualidad mapuche. Truf-Truf es un espacio rocoso
donde se posaba una niebla espesa producto de las aguas calientes del lugar. Se encuentra al suroeste de la zona
afectada. Segin uno de los interlocutores,

“es una parte donde suena el agua. Es una parte bien ancha donde pasaba el agua, y ahi pasaba el agua y
sonaba. Y ahi se levantaba neblina hacia arriba con toda la fuerza que se generaba ahi... Ahora esta todo
€S0 seco”.

Otro interlocutor recuerda que “al truf truf era la parte donde méas venian de otras comunidades y lleva-
ban su alimento, nos daba qué comer”. La niebla que se posaba sobre este roquerio de aguas calientes teniagran
relevancia en los ciclos agricolas. Un interlocutor sefiala:

“Fue un regulador ambiental. Antes no caian heladas producto del mismo rio. Eso mismo servia para las
comunidades de Llongahue, Tralcapulli, Pitrén y Cayumapu. Todo eso ya no esta producto de la desapa-
ricion del rio Huenehue. Era un espacio de vapor amplio por donde saltaba el agua, ese vapor se expan-
dia. Eso aumentaba en los espacios de la tarde y de la mafiana. Que hoy no esté este sitio afecta a la
produccion y la alimentacion que se deteriora producto de las heladas”.

En el desagie del lago Pullinque, en el sector noreste del area afectada, se encuentra el Kuseweke. Es un
puente rocoso que unia los sectores de Llongahue y Tralcapulli. Tuvo un rol histérico durante la ocupacion
hispana en el territorio. El sargento del nguillatun, un rol ancestral clave del Lof, sefiala que:

“Tiene relacién con el cerro Pitrén, donde esta el Fortin. Lo escuché muchisimo a mi abuela mas que
nada cuando le contaba eso a mi madre de cdmo se defendieron los antiguos en la llegada de los espafio-
les, cémo sirvié de auxilio el Kuseweke. Este es un centro ceremonial con espiritus de guerra. Los
abuelos hacian nguillatun acd, porque los espafioles estaban sentados arriba en el Fortin, y de alla ellos
veian como los pefii acé se habian empoderado de caballos. Seguramente, al pasar los espafioles se le
quedaron caballos, 0 en la misma guerra, y ellos hicieron uso de los caballos acé en Tralcapulli. Enton-
ces aca corrian a caballo pero eso era con una tremenda ceremonia. Con todo ese trabajo el mapuche
tenia ese poder espiritual y hacia aparecer un puente ahi en el Kuseweke. Entonces los espafioles, que no
lo conocian, bajaron desde el Fortin (pampa de Carahue) hasta acd, cuando vieron que los mapuche
hacian los mismo. Primero, como vieron que los mapuche bajaban a caballo, los espafioles quisieron
hacer lo mismo, y dicen que en ese cerro cayeron muchos jinetes, los caballos y la espiritualidad. Los
jinetes perdieron el control de sus caballos y cayeron a la quebrada arriba. Visto aquello los espafioles,
indignados, vinieron buscando camino, seguramente a cruzar el rio, porque seguramente se dieron cuen-
ta de que habia un dominio espiritual de los indigenas. Ahi se vinieron a encontrar con el puente. Los
mapuche pasaban por su puente de ellos. Los espafioles venian furiosos detras de su enemigo y cuando
venian a medio puente, el puente se cortd. Esto era una cosa espiritual. Hoy cualquiera podria decir que
esto es una cosa de brujos. Pero era el poder espiritual que antes el mapuche tenia”.

Actualmente el Kuseweke es una piedra en el centro del desagiie del Lago Pullinque. Se visualiza ya que
se encuentra seco. EI mismo interlocutor reflexiona a través del mito del Kuseweke en su relacion actual con la
Central y la actualidad espiritual del pueblo mapuche del sector. Sefiala,

“como poder volver a aquellos afios en que nuestros antiguos tenian ese poder espiritual, y no se reque-
riria de una bomba para ir a ponerla a la empresa de la Enel. Mucho nguillatun, mucha fuerza y eso
volaria. Pero hoy dia no tenemos esa capacidad de concentracion”.

Itrofillmogen es explicado por Elicura Chihuailaf (1999) como una referencia al mundo viviente,
biodiversidad y biosfera, sin limitarse a consideraciones del orden natural. La afectacion del caudal ecol6gico
del rio no es solamente un dafio fisico al cuerpo de agua, sino que también a la vida generada en torno a él. El
rio Huenehue es un lugar de vida fundado en el itrofillmogen que se ve mermado por el deterioro del caudal
ecoldgico. Uno de los interlocutores sefiala que:
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“El rio era un espacio de resguardo del itrofilmongen, de la biodiversidad. Era un espacio de res-
guardo de la fauna. Antes decian que iban a buscar huevos de patos silvestres. En el rio corria tanta
agua que no se podia cruzar mucho. Era importante por la vivencia de ciertas especies. Cuando el
rio desaparece, comienza a irse mas abajo. En Tralcapulli no existe practicamente una vertiente que
no esté contaminada”.

El deterioro del itrofillmogen se representa en la afectacion alimenticia y sus derivados (Barreau, Ibarra,
Wyndham, Kozak, 2019), lo que el mismo interlocutor nos dice que se representa en:

“La pérdida del berro como comida, ensalada y medicamento. Ya no hay choritos de agua dulce. Los
pescados que sacaban del rio eran fuente de alimento. Era como para vivir lo que se sacaba del rio, no
tanto como para sacar e ir a vender, o lo que vendia era lo minimo para comprar la sal o azlcar, pero en
realidad era mas para su consumo. O sea, siempre la gente mapuche ha sido muy sabia, quizas no del
conocimiento del estudio, pero su sabiduria ha sido siempre de no destruir el medio ambiente, siempre
ha habido la sabiduria de que el mundo no sea destruido”.

Por dltimo, el itrofillmogen sostiene el sistema de vida del rio Huenehue, personas incluidas. Una
interlocutora sefiala que,

“Cuando muri6 el rio empezaron los problemas, ya no hubo humedad para la siembra, ahora ya no se
puede sembrar porotos porque se hiela. En cambio, antes mi mamé cosechaba harto poroto, cosechaba
porotos, cosechaba maiz, porque la misma humedad que daba el rio protegia a las siembras... pero el rio
no estad normal pues. Ahora el rio pasa por la canal, pero ¢a quién protege?, a nadie pues”.

Tanto la intervencidn en la infraestructura del espacio geografico, como el deterioro de lugares signifi-
cativos son sintomas de la devastacion del sistema de vida del rio Huenehue. El rio se percibe vivo, pero cuya
muerte se traduce en diversas manifestaciones sistematicas del lugar. Las practicas humanas se encuentran
orientadas en su conjunto a la vuelta del cuerpo de agua, a su regeneracion.

Regeneraciondel cuerpo de agua

El rio Huenehuees donde el curso hidrico fluia antes de instalarse la Central Hidroeléctrica, y que en su
etimologia alude al “lugar de encuentro entre amigos”, dando cuenta de una cercania profunda con este cuerpo
de agua. La ausencia del rio incide en la manera en que los habitantes del territorio se desenvuelven, porque la
vida mapuche esté en relacion permanente con la naturaleza; tanto los niitram, como literatura antropoldgica y
etnogréfica reciente (Riquelme, 2019; Di Giminiani y Gonzalez, 2018; Nanculef, 2016) dan cuenta que todas
las dimensiones posibles son gracias a la tierra, que “la mapu lo es todo”. Esto da cuenta de la relevancia, la
centralidad de la presencia del rio para que exista la biodiversidad, porque en la cadena de la vida cada elemen-
to esta conectado y tiene un sentido en el mundo. Es una construccion comunitaria de la sustentabilidad que
Ilama a repensar la vida, a reconocer las modificaciones irreversibles en los territorios y transformaciones y re-
configuraciones culturales e identitarias, asociadas a los nuevos procesos y dindmicas econémicas, que afectan
las concepciones de diversos pueblos originarios y campesinos (Ulloa, 2016, p. 11).

Los testimonios manifiestan que en el pasado existia una practica cotidiana en la cual el rio era el paisaje
habitual, no solo como un paisaje estético, sino también como un espacio comunitario y que proveia agua para
beber (a las personas y a los animales), alimentos para comer y lawen para tratar muchos tipos de enfermedades.
Una interlocutora recuerda que “mi nifiez fue muy linda porque el rio nos daba qué comer, nos daba de todo”.
Otros interlocutores sefialan que

“todos los que habitabamos a la orilla del rio nos bafidbamos, eso era el sustento de uno: una iba a
bafiarse, se lavaba su ropa, le ddbamos a los animales, hasta una misma se abastecia de agua. Esa era el
agua que tomabamaos nosotros. Porque en esos afios el agua corria con su agua limpia, no estaba conta-
minada. Pero después hicieron la canal y pasé toda el agua por la canal. El rio... ya muri6 el rio”.
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“Muchos venian a pescar al rio, llevaban su comida, sus salmones”. El rio como espacio comunitario
también es relevado y nombrado a la hora de encontrarse como familias, amistades y lof vecinos: “cuan-
do adn no hacian los enaltes de la represa, llegaba mucha gente en el verano. Siempre fue un espacio de
encuentro de ambas comunidades (Tralcapulli y Llongahue)”.

En las conversaciones que se tuvieron a lo largo de la etnografia se nombraron diversas especies de
animales que antiguamente se encontraban en el rio: ranas, pancoras, choros dulces, truchas, entre otras espe-
cies nativas.La lawentuchefe de Llongahue, mujer encargada de sanar y restituir la salud a las personas de las
comunidades vecinas, se refiere enfaticamente a la enorme pérdida que significa el desvio del caudal del rio
Huenehue, principalmente por el dafio a la flora que existia en torno:

“Pérdida de lawenes: chefecono, pata chalota, trihue (laurel), foye (canelo), poleo, menta, pila- pila,
itodo salia tan lindo! Teniamos cerca los lawenes, en el mismo rio, ahora nos pegamos tremendos pi-
ques. Me dicen que plante, pero no, hay lawenes que se van a buscar en la mafiana, en la madrugada, y
antes era tenerlo aqui mismo, ahora de madrugada hay que pararse € ir a buscar lejos. Las yerbas requie-
ren agua todo el tiempo y eso no es facil de dar, sélo se dan con un rio al lado. El agua lava todas las
hierbas, el rio venia limpio, y ahora esta todo contaminado”.

El dafio ambiental provoca una repercusion cultural en el momento en que la medicina se extingue: el
lawen se compone, basicamente, de yerbas silvestres que se recolectaban en la ribera de los cursos de agua. Asi
lo menciona una de las interlocutoras:

“Yo lo recuerdo como que estuviera corriendo no mas, habia mucha agua. Habia bastantes remedios,
pero ahora hay puros matorrales; ocupabamos la hojita de hualle, salia donde hacia remolino el rio; la
limpia plata también salia bastante, que se hierve para los rifiones para los pulmones, servia bastante”.
La vida del rio, el rio es una vida: los pajaritos, los peces. Yo me sentiria alegre que nos dieran un
poquito de agua al menos, para que ese rio volviera a vivir, porque el rio ahora estd muerto”.

Las personas que habitan el territorio de Tralcapulli y LIongahue hablan del rio como un ente que posee
una vida, un espiritu viviente, lo que en la cosmovisiéon mapuche se denomina como ngen. El subsistema de los
ngen se identifica con:

“Espiritus duefios de la naturaleza silvestre, los cuales circunscriben su actividad al estrato cdsmico
terrestre: el mapu, tierra habitada por los mapuche. En los ngen residen las potencias de la naturaleza
silvestre, asociadas a la caza- recoleccién, a sus plantas y animales que pueblan su mundo indémito”
(Grebe, 1993, p. 47).

Existe una relacién con aquel espiritu que protege, que acompafia y resguarda la perpetuidad de la
existencia. Al momento en que al ngen se le priva de su espacio en donde se desenvolvia, las personas riberefias
creen que este desaparece, muere o, en voz de las autoridades ancestrales, dicen que estd “dormido” en las
profundidades del caudal del rio. EI ngen que es duefio de este cuerpo de agua es el que proveia de los elemen-
tos que alli habia, y de acuerdo con la cosmovisién mapuche y su relacion con la naturaleza, existia un respeto
hacia el consumo de estos segun recuerda uno de los interlocutores:

“Los pescados que sacaban del rio era fuente de alimento. Era como para vivir lo que se sacaba del rio,
no tanto como para sacar e ir a vender, o lo que se vendia era lo minimo para comprar la sal o azUcar,
pero en realidad era mas para su consumao. O sea, siempre la gente mapuche ha sido muy sabia, quizas no
del conocimiento del estudio, pero su sabiduria ha sido siempre de no destruir el medioambiente, siem-
pre ha habido la sabiduria de que el mundo no sea destruido”.

Los cambios en el caudal ecolégico del rio se grafican en el contraste de las siguientes fotografias. La
primera es registrada por Luis Ladrén de Guevara en el afio 1962 y la segunda fue registrada a principios del
2019 por el equipo. El afluente del agua se reduce al extremo en el contraste, logrando un golpe de imagen que
permite cualificar el deterioro acuifero del rio.
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Figura 6
Contraste de fotografias en desagie de lago Pullinque y rio Huenehue entre los afios 1962 y 2019

Fuente: Luis Ladron de Guevara (1962) y fotografia registrada por autores.

La regeneracion del cuerpo de agua se encuentra en el regreso de la vida al espacio. La flora y fauna que
habita en el caudal ecolégico del rio. Es por ello que se rememoran sus usos medicinales y presencia espiritual.
Constancia de ello es que, a pesar del correr de los afios, las personas no han ocupado el espacio terrestre que se
ha liberado por la sequia del rio. Las personas son testigos del crecimiento de vegetacion renoval, malesa y
estiercol. El agua esta, la sequia no es producto del cambio climatico.El espacio esta a la espera del agua que se
encuentra retenida en el lago Pullinque para desviarse por el canal. El rio Huenehue volvera ser como el rio
Huininca, tal como se contrasta en las siguientes imagenes.

Figura 7
Contraste entre rio Huininca y rio Huenehue en 2019

Fuente: Fotografias registradas por autores.

El estiercol que se visibiliza en el rio Huenehue nace en cuerpos de agua que necesitan fluir, moverse,
“correr” en lenguaje local. El reflejo del cielo en el agua del rio Huininca es propio de caudales correntosos que
fluyen constantemente. La regeneracién del cuerpo de agua esta por volver a su estado de agua en movimiento.
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Proyecto de territorio y autodeterminacion politica

La demanda de que el rio “vuelva a correr” es compartida por los habitantes de los lof Tralcapulli y
Llongahue. Se constituye como un proyecto de naturaleza (Tsing, 201l) la reconstitucién del caudal ecolégico.Una
vez que ganen la demanda, sefiala uno de los interlocutores, se reforestara con vegetacion nativa la ribera del
rio. Esto es para proteger la vida del ngen del rio. La reiteracion de esta solicitud tiene por objetivo retornar el
caudal del agua por laimportancia que esta tiene, también, con motivos rituales. En las ceremonias de machitun,
las cuales son llevadas a cabo por una/un machi para curar enfermedades de personas que busquen sanacion, se
convocan espiritus que le comunican a la machi las causas del mal que aqueja y los remedios para curarlo. Las
malas energias que se diagnostican y que se expresan necesitan expulsarse, porque o sino se quedan estancadas
en ese lugar. Una de las interlocutoras explico la relevancia local del Huenehue para estos casos:

“cuando se hacian los machitunes, ahi mismo en el rio en Tralcapulli, se dejaban los males en el rio para
que se fueran los malos espiritus, las malas cosas. Todo eso, el rio era en ese sentido... el rio es lo
primordial”.

Otro elemento clave de la espiritualidad es la mitologia de la creacidn a través de la serpiente Treng-
Treng (que representa a la tierra 0 mapu) y Kay- Kay (que representa al agua o Ko) que se manifiesta muy
graficamente en el territorio que abarca Tralcapulli. En ese espacio se encuentran dos cerros que representan
estos seres mitol6égicos fundantes de la cultura mapuche, ubicdndose la poblacion de los lof entre ambos.
Segun lo registrado por el cronista Diego de Rosales (1674), ambos cerros y su relacién con los acuiferos
dan cuenta del inicio del linaje mapuche vinculado estrechamente con los cuerpos de agua. La interven-
cion desmedida de la Central Pullinque al perforarlo para construir un tlnel en el cerro Pitrén genera un
alto desequilibrio espiritual.

La dimension territorial es un aspecto central para el mundo mapuche, desde ahi nace el fundamento de
la lucha reivindicatoria por el espacio fisico que permite la existencia de su cultura. A lo largo de la historia
colonial, y sobre todo desde la formacion del Estado de Chile, las tierras mapuche han sido jibarizadas, frag-
mentando al pueblo y dando paso a la usurpacion por parte de la institucionalidad estatal.

Este caso analizado no es la excepcion. Los Titulos de Merced en tierras ocupadas por el canal que
transporta las aguas del Huenehue da cuenta de territorialidades mapuche situadas en los espacios ocupados por
la hidroeléctrica. Esta controversia se refleja hasta la actualidad, acorddndose en voces locales por su alto
impacto geogréafico y cultural. Uno de los interlocutores sefiala

“la instalacién fue a punta de tractores, murié harta gente. A harta gente le quitaron tierra la central.
Gente de Llongahue. Cuando hicieron la canal cuantos metros se ocuparon. No le pidieron permiso a
nadie. Los lloncones (familias) vivian ahi y les quitaron todos esos terrenos. Les tiraban un saco de
harina y la gente, como no sabian valorizar su tierra, se las vendian”.

La Central se inaugurd hace 57 afios y continta siendo una problematica, en la voz de una interlocutora:

“La presencia de la central no ha significado ningun beneficio porque ni siquiera la luz nos dieron,
solamente vino a puro destruir y a generar plata para ellos y para el Estado, a lucrar para el Estado. No
vinieron a ayudar a las comunidades, todo lo contrario, destruy6 a las comunidades. Tanto a Llongahue
le inundo los terrenos, y a nosotros nos seco el rio. El lago Pullinque es artificial, no es natural, donde se
destruyd mucho campo, mucho terreno”.

Por otro lado, la Central ha provocado fracturas sociales entre las familias mapuche de Llongahue y
Tralcapulli de larga data. Actualmente, los problemas comunitarios se concentran en las divisiones internas
producto de la intromision de la empresa en las dinamicas locales. Del mismo modo que aconteci6 en Ralco en
la década de los noventa (Moraga, 2001), la empresa incorpora personas, enganchadores, para intervenir y
provocar quiebres internos que fracturan a las comunidades mapuche. Como sefiala un interlocutor,
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“Nosotros no pensabamos que la empresa iba a hacer esto (dividirnos) porque no teniamos idea de como
la empresa manejaba estos temas. Ahora nos damos cuenta que en todo territorio que hay una empresa
extractivista hay un quiebre interno, familiar, social fuerte y que lo genera la empresa, en todas partes.
Porque ellos tienen las lucas y ellos pagan para que la gente se venda o que la gente deje de luchar. El que
se vendieran algunos fue un golpe bajo de la empresa, pero bueno, teniamos que pasar por eso para
también saber que la empresa hace eso, nos sirvié como aprendizaje. Uno nunca termina de conocer a
sus mismos hermanos, fiafias, a sus mismas familias en realidad, porque todos los mapuche somos fami-
lia de alguna forma. Entonces eso es decepcionante, a mi al menos, ver a gente que una conoci6 toda una
vida y que te dé la espalda y que no luche por algo que es justo”.

La estructura comunitaria se ve afectada en términos organizativos y sociales, provocando quiebres
internos delimitados geograficamente entre “los del alto” y “los del bajo” para definir que los primeros accedie-
ron a negociar con la empresa y el resto recibe las externalidades negativas. Se construyen contextos sociales
convenientes para la empresa que merman a las formas organizativas locales. A pesar de ello, la demanda por el
caudal ecol6gico vuelve a reunir a los habitantes de ambos lof. En la ruka se generan espacios de autodetermi-
nacién politica y cultural (Mariman, 2012) en el entramado de decisiones comunitarias que toman por la de-
manda.

Discusion y reflexiones

La realizacidn del peritaje antropolégico se vuelve fructifero en cuanto a la informacién que proporcio-
na. La ecologia politica y la antropologia por demanda van mas alla de la propia pericia, tal como plantean los
autores:

“Ademais que como una prueba, el peritaje antropoloigico es relevante para la defensa penal si se incor-
pora como forma de investigacioin y conocimiento que aporta datos de los contextos socioculturales e
histoiricos. Es decir, que pueden ser cruciales para la construccioin y justificacioin de las teoriias del
caso 0 porque ayudan a visualizar insospechadas liineas o estrategias de defensa a partir de evidencia
sociocultural” (Berho, Castro y Le Bonniec, 2016, p. 123).

La instalacién y desarrollo de la Central Hidroeléctrica Pullinque, en su version estatal como privada, ha
provocado un profundo dafio en la cotidianidad de las familias mapuche de Tralcapulli y Llongahue que habitan
en la cuenca del rio Huenehue. El sistema de vida se ha deteriorado sustantivamente producto de la perturba-
cién de la geografia local, las practicas de amedrentamiento, la division de la comunidad y, por sobre todo, la
sequia del caudal ecolégico del rio. El deterioro del medioambiente genera un dafio profundo en el ecosistema:
pajaros, peces, ranas, entre otras especies de fauna nativa son de un alto valor en actividades alimenticias y
productivas de las familias mapuche.

La situacién de Huenehue nos permite constatar etnograficamente que la ecologia politica mapuche se
define por las practicas cotidianas del sentipensar los territorios en su demanda de restauracion socioecoldgica.
Son précticas territorialmente situadas, vinculadas a micropoliticas (Rivera, 2018)lugarizadas y discursivamente
asociadas a procesos globales en diversas escalas (Biersack, 2011). El sentipensar mapuche con las aguas se
constata como un proceso en que se devasta la vida, se constituyen practicas hacia la regeneracién del agua
como un cuerpo geografico, cultural y espiritual. Se establece un proyecto de naturaleza, el cual se funda en
dinamicas de autodeterminacion politica y cultural. Asi se constituye el sentipensar mapuche con las aguas,
como una segunda naturaleza que “es post-naturaleza, no reemplaza la naturaleza sino que, mas bien, constituye
la interfazentre la (primera) naturaleza, por un lado, y la cultura, el poder y la historia, por el otro” (lbid, p.
167). El sentipensar mapuche con las aguas va en esta linea, donde se integran la historia, la cultura y el poder
situados en el cuerpo de agua del Huenehue.

La desaparicidn de la biodiversidades una herida profunda en las comunidades mapuche que sera dificil

de subsanar. El Truf Truf y Kuseweke son espacios con una alta relevancia socioambiental y en la cultura
mapuche local. EI Truf Truf ya no regula ambientalmente la agricultura, por ejemplo, perjudicando practicas
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agricolas y espirituales. La ribera del rio se encuentra en una geografia de la espiritualidad mapuche de alta
complejidad y se ha vuelto un patrimonio cultural amenazado por el deterioro del caudal ecolégico del rio.Este
ultimo al encontrarse deteriorado, genera desequilibrios en la espiritualidad mapuche que se vuelven perjudi-
ciales para la vida comunitaria de las familias mapuche. La vegetacion nativa que nace en el rio es de alta
significancia practica y espiritual para la medicina mapuche que se desarrolla en Tralcapulli y Llongahue: la
pérdida del lawen repercute en la pérdida de la autonomia en la gestion de la salud local de las comunidades
originarias. La pérdida del caudal ecoldgico impide el desarrollo de précticas culturales mapuche como la
huerta, agricultura a escala familiar, entre otras con una alta relevancia socioambiental.

Este texto pretende aportar a la discusion que se entabla en torno al enfoque la ecologia politica mapuche
(Di Giminiani,2018) en la que cultura y naturaleza estan imbricadas en la construccion del mundo. Es un tipo de
ecologia politica relacionales (Escobar, 2014), cuya distincion es sentipensar en las practicas cotidanas la auto-
determinacion mapuche. La investigacion antropolégica en estos contextos obliga a una metodologia profunda
y comprometida con los procesos sociales en que se sitla la ecologia politica (Bustos y Prieto, 2019). Diversa
literatura y la misma observacién etnografica dan cuenta de la relevancia de los procesos subjetivos en la
manera de relacionarse comunitariamente y para con la naturaleza. Aquella forma de entablar lazos nace desde
el territorio, desde la subalternidad de la tierra. Es por ello que los pueblos originarios, en este caso mapuche,
demandan no un derecho otorgado por una institucionalidad, sino aquella relacion ancestral con la tierra como
un sujeto sensible y dotado de agencia.
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Notas
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